Giri§ 


Bismillahirrahmanirrahim 

Ustad, imam, alim, allame ve geyhulislam TakiyyuddTn Ebu'l-Abbas Ahmed b. 
AbdilhalTm b. Abdisselam b. Teymiyye el-Harrant (Allah O'ndan razi olsun ve O'nu 
hognut eylesin) der ki: 

Hamd Allah'a mahsustur. O'na hamdeder, O'ndan yardim ve magfiret dileriz. 
Nefislerimizin gerlerinden ve amellerimizin kotuluklerinden O'na siginiriz. 
Allah'in hidayette kildigini saptiracak, saptirdigini da dogru yola getirecek 
yoktur. Tek olan ve ortagi bulunmayan Allah'tan bagka hakkiyla kulluk edilecek 
ma'bud olmadigina, Muhammed'in de O'nun kulu ve Resulii olduguna gehadet 
ederim. (Allah O'na, ailesine ve ashabina rahmet eylesin). 


imdi: Arzularmi yerine getirmeyi gorev bildigim bazi kimseler, bazi meclislerde 
benden dinledikleri: 

- TevhTd ve Sifatlar, 

- §er' (dint emir) ve Kader mevzularindaki konu§malarin muhtevasmi yazmami 
istediler. 

Zira bu iki meselenin tahkikine ihtiyag ve bunlarda gokga ihtilaf vardi. (Konularin 
onemi dolayisiyla ve bu hususta birbirini tutmayan gok gey soylendigi igin, onlara 
cevap vermek kagimlmaz oldu.) 

Ayrica, herkesin buna ihtiyaci oldugu, -bu konulara iligkin- dogrusunu yanligindan 
ayirt etmeye muhtag olduklari bir takim fikir ve sozlerin, tefekkur, irade, ilim ve ibadet 
ehlinin hatirina kagimlmaz bigimde geldigi, ozellikle de bu mevzua dogru olarak bir, 
yanlig bigimde bin bir kiginin daldigi ve gonullere, bu mevzu ile ilgili onlari turlu 
hatalara sevk eden pek gok guphelerin ariz oldugu inkar edilemez bir gergektir. 
(Ozellikle bu konulara giren pek gok kimse hakla batili birbirine karigtirmig, kalblere 
gegitli sapikliklarin dogurdugu bir takim gupheler ariz olmugsa bu konular uzerinde 
durmak daha bir onem arzetmektedir.) 


- TevhTd ve sifatlar mevzuundaki soz, nefiy veya isbat (reddetmek veya kabul 
etmek) arasinda donup dolagan haberle ilgilidir. 

- §er' (Dint emir) ve kader mevzuundaki soz ise, nefiy veya isbat (reddetmek 
veya kabul etmek) geklinde, sevmek ve istemek ile nefret etmek/sevmeme ve 
istememek arasinda donup dolagan talep ve irade nev'inden, kabilinden geylerdir. 
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insan, nefiy ile isbat (reddetme ile kabul etme), tasdik ile tekzip (dogrulama ile 
yalanlama), sevgi ile nefret/bugzetme ve tegvik ile men etme/engelleme arasindaki 
farki kendinde gorur. (kendi iginde hisseder.) 

Oyle ki, bu iki nevi arasindaki fark avam veya havas (halktan veya segkinlerden) 
herkes ve ozellikle de ilim uzerine soz soyleyen farkli smiflardan kimseler tarafindan 
bilinmektedir. 

Nitekim "yeminler (eyman) kitabi" gergevesinde (bahisleri iginde) fakthler ile 
"soz"u taksime tabi tutan mantikgi, nahivci ve edebiyatgilar bundan bahsetmig ve 
"soz"un (kelam'in) iki kisim oldugunu belirtmiglerdir: 

1 - Haber / ihbar (bildirici) ve 

2 - in§a (buyurucu-yaptirimci) 

- Haber, nefiy ve isbat (reddetmek veya kabul etmek) geklinde cereyan ederken, 

- in§a emir, nehiy (yasak) ve ibaha (mubahlik, serbest birakma) ifade eder. 

Durum boyle olunca: 

Kulun, Allah igin isbati (varliginin kabulu) zorunlu olan kemal sifatlarmi isbat 
etmesi (kabul etmesi) ve O'ndan nefyi (O'na nispet edilmemesi) zorunlu olan kemale 
aykiri sifatlari reddetmesi gerekir. Dolayisiyla; 

- Allah'in halk (yaratma) ve emrini isbat (kabul) ve kudretinin kemali ile irade ve 
megtetinin umumTIigini (kapsayiciligmi) de iginde barindiran yaraticiligina iman 
etmek, 

- O'nun sevdigi ve hognut oldugu soz ve fiillerin neler oldugunun agiklamasini 
ihtiva eden, igeren emrini isbat (kabul) edip; Hatadan (gupheden) uzak bir iman ile; 
§er' (dint emir / geriat) ve kaderine inanmak / iman etmek; kul igin zorunlu olan 
hukumlerdir. 

igte bu, tek ve egsiz olarak (ortagi bulunmayan ve bir olan) Allah'a ibadette tevhidi 
tazammun eder (iginde barindirir) ki, kast / niyyet, irade ve amelde tevhTd 
anlamina gelir. 

- Birincisi, "De ki: Allah birdir" diye baglayan surenin ("ihlas" suresinin) delalet 
ettigi uzere ilim ve soz ile olan tevhidi ihtiva eder; 

- Digerine ise: "De ki: Ey kafirler!" ibaresiyle baglayan sure ("Kafirun" suresi) 
delalet etmektedir. (irade ve amelde tevhTd) 

Bunlar ihlas Sureleri'dir ve Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sabah namazi, 
tavaf namazi vs.nin iki rekatinda Fatiha'dan sonra bunlari okumugtur. (TirmizT, 

"Salat", 340; "Vitr", 337; Darimi, "Salat", 212; Ebu Davud, "Salat"; 339; Nesa'T, 

"iftitah", 68; "Kiyamu'l-leyl", 47, 48.) 

Birincisinde -yani sifatlar konusunda tevhTdde- esas olan: 

Gerek nefiy gerekse isbat (reddetmek veya kabul etmek) geklinde Allah'in kendisini 
ve Resulu'nun O'nu vasiflandirdigi sifatlarla Allah'i tavsif etmek, O'nun kendisi 
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hakkinda isbat ettigi hususlari isbat, kendisinden nefyettigi geyleri de O'ndan 
nefyetmektir. 


(Hakikat §u ki, "iman" ve "tevhid" in realite kazanabilmesi igin her ikisinde de 
sevginin kalbin ta derinliklerinden kaynaklandigi gibi amelin de kalpten 
kaynaklanmasi gerekir. 

Ote yandan dinin tamamen Allah'a ozgii / has kilinmasi gerekir. 

Amelsiz bir din, din degildir. Qunku din kavrami ibadet ve itaati igerir. 


Nitekim Cenab-i Hak iki sureyi tamamen bu iki konuyla ilgili olarak indirmigtir. 
(Bkz. §eyh'ul-islam ibni Teymiye, TefsTr'u Suret'ul-ihlas. Eser, Dar'us-Selefiye 
yayinevi tarafindan basilmigtir.) 

1 - "Kulhuvellahu ehad" ve 


2 - "Kulya eyyii he I kafirun sureleri. 

Bu surelerden: 

- ilki soz ve amelin tevhidini, 

- ikincisi ise amel ve iradenin tevhidini anlatir. 
Soz edilen birinci surede goyle buyurulmaktadir: 
"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir" 


"Kendisi dogurmamigtir ve bagkasi tarafindan dogurulmami§tir." 

"Higbir §ey O'nun dengi olmamigtir." (ihlas, 112 /1-4) 

Cenab-i Hak bu tevhidi soylemeyi emrettikten sonra ikinci ihlas suresinde de 
§oyle buyurmugtur: 

"De ki: Ey kafirler!" 

"Ben sizin taptiklariniza ibadet etmem" 


"Siz de benim ibadet ettigime, ibadet edenler degilsiniz." 
Ben kesinlikle sizin taptiklariniza ibadet edecek degilim." 


"Siz de benim ibadet ettigime ibadet edecek degilsiniz." 

"Sizin dininiz size, benim dinim banadir." (Kafirun, 109/1-6) (Bkz. §eyh'ul-islam 
ibni Teymiye, iktidau's Sirat'il-Mustakim li Muhalefeti Eshab'il-Cahiym /TuhfetuT 
Irakiyye/) 


(ihlas Suresi ve Kafirun Suresi bir arada ihlas Sureleri olarak da amlir. Bu sureler 
tevhidin bir nevi ozeti oldugu igin faziletli gorulmug, Hz. Peygamber'den, "ihlas 
Suresi'nin Kur'an'in iigte birine. Kafirun Suresi'nin ise dortte birine denk 
olduguna" dair hadTsler rivayet olunmugtur, bk. BuharT, "Feda'ilu'l-Kur'an", 13; 
"Tevhid", 1; Muslim, "MusafirTn", 259; TirmizT, "Sevabu'l-Kur'an", 9, 10, 11; Nesa'T, 


3 



"iftitah" 69; DarimT, "Feda'ilu'l-Kur'an", 24; Muvatta', "Kur'an", 17, 19; Ebu Davud, 
"Vitr", 18; "Salat", 353; ibn Mace, "Edeb", 52.) 


(Haber ve in§a, dil biliminde birbirinin kargiti olarak kullamlan iki ifade kategorisidir. 
Bir dilde bulunan ifadeler, bu ifadelerin delalet ettigi geyle irtibatlari agisindan iki 
kisma ayrilmig, bunlardan birincisi, dig dunyada mevcut olan veya mevcut olacak bir 
§eye delalet edeni ifade etmek uzere haber olarak isimlendirilmig, ikincisi "di§ 
dunyada mevcut olan herhangi bir §eyi ifade etmeyip anlamim telaffuzu ile 
olu§turan ifadeler" manasinda in§a olarak adlandirilmigtir. Bu sebeple bir dildeki 
butun ifadeler, dogrulamp dogrulanamayacagi kriterine bagli olarak ihbar? ve in§aT 
olmak uzere ikiye bolunmug, ihbar? ifadeler, dogrulanabilir - yalanlanabilir ifadeler 
kategorisini belirten teknikterim olurken in§a? ifadeler, dogrulamp - yalanlanamaz 
ifadeler kategorisini belirtmek igin kullamlmigtir.) 
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Allah'in Sifatlari Konusunda Selefin Tutumu 


Birincisinde -yani sifatlar konusunda tevhTdde- esas olan: 

Gerek nefiy gerekse isbat geklinde Allah'in kendisini ve Resulu'nun O'nu 
vasiflandirdigi sifatlarla Allah'i tavsif etmek (vasiflandirmak), O'nun kendisi hakkinda 
isbat (kabul) ettigi hususlari isbat, kendisinden nefyettigi geyleri de O'ndan nefyetmek 
/ reddedmektir. 

Bilinmektedir ki ummetin selefi ve imamlarimn yolu, keyfiyetlendirme (tekyif) 
benzetme (temsil), degigtirme (tahrif) ve iglevsizlegtirme (ta'tTI) olmaksizin Allah'in 
kendisi hakkinda isbat ettigi sifatlari isbat etmek (kendisine isnad ettigi sifatlari O'na 
isnad etmek) tir. 

(TahrTf:TahrTf dilde degigtirmek demektir. Terim olarak tahrTf, nassi (ayet veya 
hadisi) lafiz veya anlam olarak degigtirmektir. Lafzi degigtirmeyle beraber anlam ya 
degigir ya da degigmez. 

Tahrif tig kisimdir: 

1 - Anlami Degigen Lafiz (Soz, Kelime) TahrTfi: 

Bazilarmin sirf konugan Musa Peygamber olsun diye: 

“Ve Allah Musa ile konugtu” (Nisa, 64) ayetinde Allah lafz-i celalini ustun 
okumalari gibi. 

2 - Anlami Degigmeyen Lafiz (Soz, Kelime) TahrTfi: 

“Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur” (Fatiha, 2) ayetinde dal harfini 
ustun okumak gibi.Bu tur hata, genellikle cahilden kaynaklanan hata olup kasitli 
olarak ard niyetle yapilan bir hata degildir. 

3 - Anlam TahrTfi: 

Delilsiz olarak bir lafzi (sozu, kelimeyi) agik anlami digina gikarmaktir. Allah’a 
izafe (nispet) edilen “iki el” 'in kuvvet, nimet ve benzeri sozlerle anlamim degigtirmek 
gibi. 

Ta’tTLDilde ta’tTI, bogaltmak (bir §eyin veya kavramin igini bogaltmak) ve terk 
etmek demektir. Terim olarak ise, Allah-u Teala igin gerekli olan isim ve sifatlarin 
tamammi veya bir kismim inkar etmektir. Buna gore ta’tTI iki kisimdir: 

1 - Tam (KullT) Ta’tTI: Allah’in sifatlarmi inkar eden Cehmiyye gibi. Bunlarin 
agirilari, Allah’in isimlerini de inkar ederler. 

2 - KismT (CuzT) Ta’tTI: Allah’in bazi sifatlarmi kabul edip bazilarmi inkar eden 
Eg’ariyye gibi. Bu iimmet iginde ta’tTI fitnesi ile bilinen ilk kigi el-Ca’d b. Dirhem’ dir. 
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Teky?f:Teky?f, bir sifatin niteligini (keyfiyetini) anlatmaktir. Allah’in elinin ya da 
dunya gogune inmesinin niteligi goyle goyledir, demek gibi 

TemsTI ve Te§b?h:Tems?l, bir geye ornek, tegbth ise benzer vermektir. 

TemsTI (iki gey arasinda) her bakimdan egitlik ve denklik bulunmasim, tegbih ise 
bir gok bakimdan egitlik ve denklik bulunmasim gerektirir. 

Bunlarin biri digeri yerinde de kullamlir. 

Bunlar ile (temstl ve tegbth) tekytf arasinda iki bakimdan fark vardir: 

Birincisi: Tekytf, bir geyin niteligini mutlak olarak veya bir benzerle kayitlayarak 
anlatmaktir.TemsTI ve tegbth ise, ornek ve benzerle kayitlanmig bir niteligi gosterir. 

Bu bakimdan tekytf daha geneldir. Qunku her mumessil (temsil yapan) aym zamanda 
mukeyyif (tekyif yapan) dir, tersi olamaz. 

ikincisi: Tekytf sifatlara ozgudur. Temstl ise degerde (adet), sifatta ve zatta 
olabilir. Bu bakimdan yani temstlin zat, sifat ve degerle olan ilgisi bakimindan temstl 
daha geneldir. 

Sonra insanlar iginde birgok kimsenin sapitmasina neden olmug tegbth de iki 
kisma ayrilir: 

Birincisi: Yaratilmigi yaradana benzetmek. 

ikincisi: Yaradam yaratilmiga benzetmek. 

•Yaratilmi§i Yaradana Benzetmek: 

Allah’a ozgu fiiller, haklar ve sifatlardan herhangi birini yaratilmiga da vermek 
demektir. 

Birincinin yani Allah’in fiillerinden herhangi birini yaratilmi§a vermenin 
ornegi: Allah ile beraber bagka bir yaratici bulundugunu ileri suren kiginin 
Rububiyyet Tevhidinde Allah’a girk kogmasi gibi. 

ikincinin yani Allah’in haklarindan herhangi birini yaratilmiga vermenin 
ornegi: Mugriklerin, putlarmin ilahlik hakki oldugunu ileri surerek onlara tapip kulluk 
etmeleri gibi. 

Uguncunun yani Allah’in sifatlarindan herhangi birini yaratilmiga vermenin 
ornegi: Peygamber -Sallallahu aleyhi ve sellem-’i ovme veya diger konularda agiriya 
kaganlarin yaptiklari geyler gibi. Ornegin Abdullah b. Yahya el-Buhturt’yi oven 
Mutenebbt’nin: 

Ey benzeri olmayan kimse, diledigin gibi ol. 

Ve nasil istersen oyle ol. Sana benzer bir kimse yaratilmamigtir.sozunde oldugu 
gibi. 

•Yaradam Yaratilmiga Benzetmek: 

Bu ise yaratilmiga ait olan bazi ozellikleri Allah’in zatina ve sifatlarina vermektir. 

“Allah’in iki eli yaratiklarin elleri gibidir”, “Allah’in argina istiva etmesi 
yaratiklarin tahtlarina oturup kurulmalari gibidir” ve benzeri sozler gibi. 
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Bu gegit sozler soylemekle bilinen ilk kiginin, RafizT olan Higam b. el-Hakem 
oldugu soylenir. Allah en dogrusunu bilir. 

ilhad: ilhad, dilde egilim, terim olarak da inamlmasi ya da yapilmasi gerekli olan 
geyden bagka yana sapmak demektir. ilhad iki kisimdir: 

Birincisi: Allah’in isimlerinde ilhad 

ikincisi: Allah’in Ayetlerinde ilhad 

Allah’in isimlerinde ilhad: 

Bu isimler igin kagimlmaz ve gerekli olan gergekten sapmaktir. Bunun da dort 
gegidi vardir: 

1 - Ta’tTIcilerin yaptiklari gibi isimlerden herhangi birini veya bunlarin gosterdigi 
sifatlari inkar etmek. 

2 - TegbThcilerin yaptiklari gibi isimleri, Allah’i yaratiklarina benzetmek igin bir 
kamt (gosterge) olarak kullanmak. 

3 - Allah’in kendisine vermedigi bir takim isimlerle Allah’i adlandirmak. Qunku 
Allah’in isimleri tevkTfTdir yani delile dayalidir. Bu gegide ornek, Hiristiyanlarin Allah’i 
“baba”, filozoflarin da “ille-i faile=etkin giig” olarak isimlendirmeleri. 

4 - Allah’in isimlerinden putlara isimler turetmek gibi. el-ilah isminden “el-lat”, el- 
azTz isminden “el-uzza” adlari turetmek gibi. 

Allah’in Ayetlerinde ilhad: 

Bu, ya peygamberlerin getirdigi hukumler ve haberlerden olugan ger’T ayetlerde ya 
da Allah’in goklerde ve yerde yarattigi ve yaratmakta oldugu varliklar olan kevni 
ayetlerde olur. 

•§er’T ayetlerdeki ilhad, ya bu ayetleri tahrTf etmek, yahut bunlarin bildirdigi 
haberleri yalanlamak veya da hukumlerine kargi gikmaktir. 

•KevnT ayetlerdeki ilhad ise, bu ayetleri, Allah’tan bagkasina nispet etmek veya bu 
ayetlerde bir ortagi ve yardimcisi olduguna inanmaktir. (ibni Teymiyye el-Fetva el- 
Hameviyye gerhi) 

Ayrica onlar, Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi sifatlari isbat etmenin yam sira, 
kendisinden nefyettigi sifatlari da isim ve ayetlerine dil uzatip, sapik te'viller 
yapmaksizin (inkara sapmadan) O'ndan nefyederler. 

Zira Allah Te'ala isim ve ayetlerine dil uzatanlari (isim ve ayetleri hakkinda kufre 
sapanlari) yermig ve goyle buyurmugtur: 

"En giizel isimler (el-esmau’l-husna) Allah’mdir. O halde O’na o giizel 
isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola (ilhada) sapanlari birakin. 
Onlar yapmakta olduklarimn (yani ilhadlarmin) cezasina garptirilacaklardir." 

(A'raf 7/180). 

Yine buyurmugtur ki: 


7 


"Ayetlerimiz hakkinda dogruluktan ayrilip egrilige sapanlar bize gizli kalmaz. 
O halde, ategin igine atilan mi daha iyidir, yoksa kiyamet gunii guvenle gelen 
mi? Dilediginizi yapin! O yaptiklarimzi gormektedir" (Fussilet 41/40). 

§u halde onlarin yolu, mahlukata benzemeyi nefyedip, isim ve sifatlari isbattan 
(kabul etmekten) ibarettir ki bu; tegbihsiz bir isbat ve iglevsizlegtirmeksizin (ta'tili 
bulunmayan) tenzihtir. (isbat bila tegbih, tenzih bila ta'tTI). 

Nitekim Allah Te'ala: 

"O'nun benzeri higbir gey yoktur. O igitendir, gdrendir." (§ura 42/11) 
buyurmaktadir. 

- "O'nun benzeri higbir gey yoktur" sozunde tegbih ve temsili, 

- "O igitendir, gorendir" sozunde de ilhad ve ta'tTli red soz konusudur. 

Allah Subhanehu ve Teala peygamberlerini mufassal (ayrintili) bir isbat ve 
mucmel (Ozet halinde) bir nefiy ile gondermigtir. 

Bu nedenle onlar, Allah'in sifatlarim ayrintili bigimde ortaya koymuglar ve O'na 
layik olmayan tegbih ve temsil gibi hususlari da nefyetmiglerdir. 

Zira Allah Te'ala goyle buyurmugtur: 

"O'na kulluk et; O'na kulluk etmek igin sabirli ve metanetli ol. O'nun bir adagi 
(benzeri) oldugunu biliyor musun?" (Meryem 19/65). 

Dilciler: 

"O'nun bir adagi (benzeri / semiyy) oldugunu biliyor musun?", 

"O'nun adi gibisine (O'nun adiyla amlmaya) layik bir benzer biliyor musun" 

anlamina gelir demiglerdir. (Bu kisma) "O'nunla boy olgugecek ..." anlamim 
verenler de olmugtur. 

ibn Abbas'tan rivayet edilen anlam ise gudur: 

"O'na semiyy yani benzer ve misal olacak kimse biliyor musun?". 

Allah Te'ala buyurmugtur ki: 

"O, dogurmamig ve dogmamigtir. O'nun higbir dengi yoktur." (ihlas 112/3-4); 
"Bile bile Allah'a egler/girk kogmayin" (Bakara 2/22); 

"insanlardan bazilari Allah'tan bagkasmi Allah'a denk ilahlar edinir de onlari 
Allah'i sever gibi severler, iman edenlerin Allah'a olan sevgileri ise 

(onlarinkinden) gok daha fazladir." (Bakara 2/165); 

"Cinleri Allah'a ortak kogtular. Oysa ki onlari da Allah yaratmigti. Bilgisizce 
O'na ogullar ve kizlar yakigtirdilar. Haga! O, onlarin ileri surdugu vasiflardan 
uzak ve yucedir. O, goklerin ve yerin egsiz yaraticisidir. O'nun egi olmadigi 
halde nasil gocugu olabilir! Her geyi O yaratmigtir ve her geyi hakkiyla bilen 
O'dur." (En'am 6/100-101); 
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"Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed'e Furkan'i indiren, goklerin ve 
yerin hukumranligi kendisine ait olan, hig gocuk edinmeyen, mulkunde ortagi 
bulunmayan ... Allah yuceler yucesidir." (Furkan 25/1-2); 

"Ey Muhammed! Putperestlere sor: Kizlar Rabbin'in de erkekler onlarin mi? 

Yoksa biz melekleri onlarin gozu onunde kiz olarak mi yarattik? 

Dikkat edin, kesinlikle yalan uydurup soyluyorlar, 

"Allah dogurdu" diyorlar. Onlar guphesiz yalancidirlar. 

Allah, kizlari ogullara tercih mi etmig! 

Ne oluyor size? Nasil hukmediyorsunuz? 

Hig dugunmuyor musunuz? 

Yoksa sizin agik bir deliliniz mi var? 

Dogru sozlulerden iseniz kitabimzi getirin! 

Allah ile cinler arasinda da bir soy birligi uydurdular. Andolsun, cinler de 
kendilerinin hesap yerine goturuleceklerini bilirler. 

Allah, onlarin isnad edegeldiklerinden yucedir, munezzehtir. 

Allah'in ihlasa erdirilmig kullari mustesnadir... 

Ey inkarcilar! Ne siz ne de taptiklarimz. 

Kimseyi Allah'a kar§i kandirip yoldan gikaramazsimz. 

Ancak cehenneme girecek olanlari kandirirsimz. 

Melekler: "Bizim igimizden herkesin belli makami vardir. " 

"^uphesiz biz sira sira duranlariz. " 

"Allah'i tesbih edenleriz. " 

Putperestler §oyle diyorlardi. 

Eger yammizda evvelkilere gelen bir uyari kitabi olsaydi. 

Elbette biz Allah'in temiz kullari olurduk. 

Ancak o uyariyi inkar ettiler, yakinda inkarlarimn sonucunu bileceklerdir. 

Ey Muhammed! Bir sureye kadar onlardan yuz gevir. 

Onlara inecek azabi gozetle, onlar da goreceklerdir. 

Azabimiza ugramakta acele mi ediyorlar? 

Fakat o azap yurtlarina indigi vakit uyarilmig olanlarin hali ne kotii olur! 

Bir sureye kadar onlari kendi hallerine birak. 

Ve bekle de gor, onlar da goreceklerdir. 
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Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin isnad etmekte olduklari vasiflardan 
yucedir, munezzehtir. 

Gonderilen butun peygamberlere selam olsun! 

Alemlerin Rabbi olan Allah'a da hamdolsun!" (Saffat 37/149-182). 

(Bu ayetlerde) Allah Te'ala kendisini mugrik iftiracilarin ileri surdugu 
(yakigtirdiklari)sifatlardan tenzth etmigtir. Dile getirdikleri §irk ve iftiradan salim (uzak) 
oldugu igin peygamberlerine salat i) selam etmig ve kendisine hamd etmigtir. 

Zira O'na mahsus isimler, sifatlar ve yarattigi egsiz guzellikler sebebiyle 
hamde layik olan yalniz kendisidir. 

Ayrintili isbat sadedinde, Allah Te'ala inzal ettigi muhkem ayetlerinde §u isim ve 
sifatlarim zikretmigtir: 

"Allah, O'ndan bagka ibadete layik ilah olmayandir. O, Hayy ve Kayyum'dur. 
Kendisini uyuklama ve uyku tutmaz. Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O' 
nundur. O'nun izni olmadan katinda kim gefaat edebilir? Onlarin iglediklerini ve 
igleyeceklerini bilir. (Yarattiklari) O'nun ilminden, kendisinin diledigi diginda 
higbir geyi kavrayamaz. O'nun kursiisu gokleri ve yeri kaplamigtir. Onlarin 
gozetilmesi O'na agir gelmez. O Aliyy'dir, Azim'dir"(Bakara 2/255); 

"De ki: O Allah birdir" "Allah sameddir" 

"Kendisi dogurmamigtir ve bagkasi tarafindan dogurulmamigtir." 

"Higbir gey O'nun dengi olmamigtir." (ihlas, 112 /1-4) 

"O, AITm ve Hakim (ilim ve hikmet sahibi)'dir"; 

"O, AITm ve Kadir (ilim ve kudret sahibi)'dir"; 

"O, Semi've BasTr (igitici ve g6rucu)'dur"; 

"O, Aziz ve HakTmdir"; 

"O, Gafur ve Rahim (bagiglayici ve merhametlidir)"; 

"O, Gafur ve Vedud (gok bagiglayan ve gok seven) dir. §erefli Arg'in sahibidir. 
Diledigi geyleri mutlaka yapandir." (Buruc 85/14-16); 

"O ilk (Evvel)'dir, son (Ahir)dur, Zahirdir, Batmdir. O her §eyi bilendir. O, 
gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ar§ iizerine istiva edendir. Yere gireni 
ve ondan gikam, gokten ineni ve oraya yukseleni bilir. Nerede olsamz, O sizinle 
beraberdir. Allah yaptiklarimzi goriir." (HadTd 57/3-4); 

"Bunun sebebi, onlarin Allah'i gazaplandiran geylerin ardinca girmeleri ve 
O'nu razi edecek geylerden hoglanmamalaridir. Bu yiizden Allah onlarin iglerini 
boga gikarmigtir." (Muhammed 47/28); 

"... Allah sevdigi ve kendisini seven, mu'minlere kargi algakgonullu, kafirlere 
kargi onurlu ve zorlu bir toplum getirecektir... " (Maide 5/54); 

"... Allah onlardan razi olmug, onlar da Allah'tan hognut olmuglardir. Bu 
soylenenler hep Rabbin'den korkanlar igindir." (Beyyine 98/8); 
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"Kim bir mu'mini kasden oldururse cezasi, iginde ebediyen kalacagi 
Cehennem'dir. Allah ona gazap etmi§, onu lanetlemigtir." (Nisa 4/93); 

"inkar edenlere §oyle seslenilir: Allah'in gazabi, sizin kendinize olan 
kotulugunuzden elbette daha buyuktur. Zira siz imana davet ediliyorsunuz, 
fakat inkar ediyorsunuz." (Gafir 40/10); 

"Onlar, ille de buluttan golgeler iginde Allah'in ve meleklerinin gelmesini mi 
beklerler?..." (Bakara 2/210); 

"Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkureye: isteyerek veya 
istemeyerek, gelin! dedi. ikisi de 'isteyerek geldik' dediler." (Fussilet 41/11); 

"... Ve Allah Musa ile gergekten konugtu." (Nisa 4/164); 

"O'na Tur'un sag tarafindan seslendik ve O'nu fisildagan kimse kadar 

(kendimize) yaklagtirdik." (Meryem 19/52); 

"O gun Allah onlari gagirarak: Benim ortaklarim olduklarim iddia ettikleriniz 
hani nerede? diyecektir." (Kasas 28/74); 

"Bir gey yaratmak istedigi zaman O'nun yaptigi "01" demekten ibarettir. 
Hemen oluverir." (YasTn 36/82); 

"O, oyle Allah'tir ki, O'ndan bagka ibadete layik ilah yoktur. Gorulmeyeni ve 
goruleni bilendir. O esirgeyen, gok aciyan/bagiglayandir. O oyle Allah'tir ki 
O'ndan bagka ibadete layik ilah yoktur. Melik'tir, Mukaddes(gok kutsaldi r)'tir. 
Selam (esenlik veren), Mumin (guvenlik veren), Muheymin (gozetip koruyan), Aziz 
(ustun, galib), Cebbar (istedigini zorla yaptiran), Mutekebbir (gok ulu)'dir! Allah, 
(mugriklerin) ortak kogtuklari geylerden miinezzehtir. O, yaratan, var eden, 
(varliga getirdiklerine) §ekil veren Allah'tir. En guzel isimler (el-esmau’l-husna) 
O'nundur. Goklerde ye yerde olanlar O'nun §amm yuceltmektedir. O, azTzdir 
(galiptir),hikmet sahibi/her §eyi hikmeti uyarinca yapandir" (Hagr 59/23-24). 

Allah Te'ala'nm isim ve sifatlari hakkinda buna benzer pek gok ayet ve Hz. 
Peygamber'den (geldigi) sabit hadTsler (mevcuttur). igte bunlarda Allah'in zati ve 
sifatlarmin tafsilatli/ayrintili bir bigimde isbati ve temsili nefyederek birligi / 
vahdaniyetinin isbati soz konusudur. Allah bunlarla kullarina yolun dogrusunu 
gostermigtir (dosdogru yola boyle yoneltmigtir) ve Resullerin yolu da budur. (Allah'in 
salat ve selami hepsinin uzerine olsun) 

Onlarin (Resullerin) yolundan sapan ve ayrilan kafirler, mugrikler ve ehl-i kitab ile 
bunlara dahil olan Sabi'Tler, filozofluk taslayanlar, Cehmiyye, BatinT KarmatTler ve 
benzerlerine gelince, bu yolun aksindedirler. Onlar Allah'i tafsilatli/ayrintili bir bigimde 
selb? (yokluk ifade eden) sifatlarla nitelendirirler. O'nun igin sadece (subuti sifatlar 
agisindan) "mutlak bir varlik" isbat ederler ki, sonug itibariyle bunun da hakikati 
yoktur. Oysa, ancak a'yanda (varliklar aleminde) bulunmasi mumteni' (imkansiz) olan 
hususlarda zihnT varliga muracaat edilir. 

(Selb? (yokluk ifade eden) sifatlar: Allah Te'ala'yi noksan sifatlardan munezzeh 
kilan ve O'nun ne olmadigim bildiren sifatlara selbT (veya tenzihi) sifatlar, varligi 
zorunlu, Allah Te'ala'nm kendileriyle vasiflanmasi vacib olan sifatlara ise Subuti 
sifatlar adi verilir.)(SelbT Sifatlar: Bu sifatlar, layik olmayan nitelikleri Allahu 
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Teala'dan nefyetmeleri nedeniyle verilmigtir. Mesela, Kidem sifati Allah igin bir 
baglangicin olmadigim ifade eder. Bunlar Kidem, Baka, Muhalefettin lil Havadis. 
Kiyam bi'n-nefsih ve Vahdaniyet'tir. Subuti Sifatlar: Zati sifatlar da denilen SubutT 
Sifatlar ezelTdir ve Allah'in zatindan ayrilmaz. Bunlar Hayat, Kudretjrade, ilim, Semi', 
Basar, Kelam ve Tekvin'dir.) 

Binaenaleyh onlarin gorugu tarn bir ta'tTI ve temsTli gerektirir; zira onlar Allah'i 
varligi imkansiz (mumtent) ve yok (ma'dum) olan geylere ve (camid) cansiz varliklara 
benzetmekte ve isim ve sifatlari zatin da yoklugunu / nefyedilmesini gerektirecek 
gekilde muattal kilmaktadirlar. 

Hulasa, onlarin agiri olanlari (gulat), birbirinin ziddi olan hususlari Allah'tan 
kaldirmakta ve "O, ne var (mevcud) ne de yoktur (ma'dum); ne diri ne de oludur; 
ne alim ne de cahildir" demektedirler. 

Zira Allah igin bu sifatlarin varligim kabul ettiklerinde O'nu var olan geylere, bu 
sifatlari O'ndan nefyettiklerinde de yok olanlara benzetmig olacaklari iddiasindadirlar; 
dolayisiyla birbirine zit olan bu vasiflarin her ikisini de O'ndan kaldirmaktadirlar. Bu 
ise aklin uzerinde fazla dugunmeksizin agikga hukmedecegi uzere imkansiz bir 
geydir. 

Bunlar Allah'in indirdigi Kitab'i ve Hz. Peygamber'in getirdigini (Sunnet) tahrif 
etmig ve (§erden kagmaya galigtikga ona batmigladir.) yagmurdan kagarken doluya 
tutulmuglardir. Qunku Allah'i imkansiz olan geylere (mumteni') benzetmiglerdir. Zira 
birbirinin ziddi olan iki hususu da bir geyden kaldirmak bu iki ziddi bir araya getirmek 
gibidir ve her ikisi de (mumteni') imkansizdir. 

Zorunlu olarak bilinir ki; 

- Varlik igin, zati geregi zorunlu, 

- kendisi diginda bir geye muhtag olmayan, 

- kadTm (oncesiz) ve ezelT olan, 

- kendisi hakkinda sonradan varlik alanina gikma (hudus) ve 

- yoklugun (adem) caiz olmadigi bir var edici gereklidir. 

Onlar ise bu (var ediciyi), zorunluluk (vucub), varlik (vucud) ve oncesizlik (kidem) 
bir yana, varligi imkansiz olan bir sifatla nitelemektedirler. 

Felsefecilerle onlara tabi olanlar da bunlarla paralel dugunmug ve subut? sifatlari 
bir yana birakip, Allah'i selb? ve izaf? sifatlarla vasiflandirmiglardir. O'nu itlak 
suretiyle mutlak bir varliktan ibaret kilmiglardir. (itlak: Herturlu kayit ve garttan uzak 
kilmak.) 

Aklen agik bigimde bilinir ki, bu (tur varlik) ancak zihinde bulunur, zihnin diginda 
var olan varliklar arasinda ise boyle bir gey soz konusu degildir. 

Bunlar ayrica sifatla mevsufu (niteleneni) ayntlegtirmigler, aklin zarurT ve apagik 
hukumlerini gormezden gelerek ilimle alimi bir ve aym saymiglardir. ZarurT bilgileri 
inkar ederek sifatlari da ayntlegtirmigler ve -mesela- ilim, kudret ve irade/megiet 
arasinda bir ayirima gitmemiglerdir. 
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Yine Mu'tezile kelamcilari ve onlara tabi olanlardan mutegekkil bir grup da bunlara 
yaklagmig ve Allah hakkinda yalmzca isimleri isbat/kabul ederek bunlarin tazammun / 
ihtiva ettigi sifatlari digarida birakmiglardir. Bunlardan bir kismi, "al?m, kadir, semi' 
ve basir" i aym anlami ifade eden salt ozel isimler olarak gormuglerdir. 

Bazilari da ilimsiz alim, kudretsiz kadir, sem've basar olmaksizin semi ve basTr 
diyerek, bunlarin ifade ettigi sifatlari almaksizin yalmzca isimleri isbat yoluna 
gitmiglerdir. 

Bunlarin goruglerinin yanligligi ve sahTh nakle uygunluk arz eden salim aklin 
verileri ile geligkili oluguna dair gorugler, bunun digindaki (eserlerimizde) dile 
getirilmigtir. 

Bunlarin tamami, bir geyden kagarken onun benzerine, hatta daha kotusune 
yakalanmaktadirlar; surekli iginde bulunduklari tahrifve ta'til / sifatlari inkardurumu 
da cabasi. 

Halbuki daha dikkatli dugunseler, akli delillerin gerektirdigi uzere, birbirinin benzeri 
olan geyler hakkinda aym hukumleri verir, farkli olanlari da birbirinden ayirirlardi. 

Boylelikle, kendilerine ilim verilip de; Resulullah'a indirileni Rabbi'nin katindan bir 
hak / hakikat ve AzTz ve HamTd (mutlak galip ve ovguye layik) olan Allah'in yoluna 
ulagtiran / hidayet ettiren bir rehber olarak gorenlerden olurlardi. 

(ibn Teymiyye, bu ifadesiyle "Kendilerine bilgi verilenler, Rabbin'den sana 
indirilenin (Kur'an'in) gergek oldugunu bilir; onun, AzTz ve HamTd (mutlak galip ve 
ovguye layik) olan Allah'in yoluna ilettigini gorurler." (Sebe' 34/6) ayetine telmihte 
bulunmaktadir. Ayette sozii gegen "bilgi verilenler" in, sahabe-i kiram ve onlarin 
izinden giden mu'minler veya Abdullah b. Selam ve arkadaglari gibi ehl-i kitabin 
alimleri oldugu ifade edilmigtir.) 

Fakat onlar, aklt konularda safsataya, naklt meselelerde de Karamita gibi batil 
te'villere sapan, her varligi akledilebilenlere benzeten gergek cahillerdir. 

§oyle ki, oncesi olmayan ve kendisi digindaki geylere ihtiyaci bulunmayan bir 
varligin var olmasi gerektigi aklen zorunlu olarak bilinir. Zira hayvan, maden ve bitki 
gibi sonradan varlik sahasina gikan geylerin meydana geligini mugahede etmekteyiz. 
Sonradan meydana gelen gey (hadis), zorunlu (vacib) veya imkansiz (mumteni') 
degil, mumkindir. 

Yine zorunlu olarak bilinir ki, sonradan var olamn (muhdes) bir muhdisi, mumkinin 
bir var edicisi olmalidir. 

Nitekim Allah Te'ala goyle buyurmugtur: 

"Acaba onlar herhangi bir yaratan olmadan mi yaratildilar? Yoksa kendileri 
mi yaraticidirlar?" (Tur 52/35). 

§ayet yaraticisiz yaratilmamiglarsa ve kendi kendilerinin yaraticisi degilseler, 
onlari yaratan bir yaraticinm oldugu kendiliginden ortaya gikar. 
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1.1. Yaratici ve Yaratilmiglarm isimde Benzerligi Meselesi 


Varlik (mefhumu) iginde hem oncesi olmayan, bizatihi vacib olanin, hem de 
muhdes ve varliga da yokluga da elverigli mumkin olanin yer aldigi zorunlu olarak 
bilinince, bunlarin her ikisinin var oldugu da bilinir. 

Bunlarin ikisine de varlik isminin verilmesi, birinin varliginm digerinin varliginin 
benzeri olmasini gerektirmez; bilakis her birinin varolug bigimi kendisine ozgudur. 

Bu ikisinin genel bir isim altinda birlegmesi, izafet, takyTd, tahsis ve benzeri bir 
gey yapildiginda, birinin yekdigeri gibi olmasini gerekli kilmaz. 

(izafet: Bir isim veya sifatin bir bagka isme belirlilik veya smirlama ifade edecek 
bigimde nisbet edilmesi.) 

(TakyTd: Itlakin aksine ifadenin anlamini belirleme ve kayda baglama.) 

(Tahsis: Genel ve gumullu bir ifadeyi ya da lafzi, beraberindeki bir delil veya 
igaretle belirli bir veya birkag geye mahsus kilmak.) 

Dolayisiyla akil sahibi bir kimse gikip da "Arg var olan (mevcud) bir geydir, 
sivrisinek de var olan bir geydir; her ikisine de "gey" ve "mevcud" isimleri 
verildigine gore, bu ikisi birbirinin aynidir" demez. 

Zira bu ikisinin, (gey ve mevcud olmalarindan bagka) zihin diginda birlegtikleri bir 
bagka husus daha yoktur. Ancak zihin, mutlak ismin ifade ettigi anlam olan mugterek 
ve kullT bir mana gikarir. Bu mevcuttur, bu da mevcuttur denildiginde, isim her biri igin 
(mecaz degil) hakikat ifade ettigi halde, bunlarin her birinin varligi kendine ozgudur 
ve bir digeri igin bu anlama ortak olma soz konusu degildir. 

igte bu nedenle Allah Te'ala kendisine ve sifatlarina bir takim isimler vermigtir ve 
bu isimler O'na ozgudur/O'na hastir; O'na izafe edildiginde (Allah hakkinda 
kullamldiginda) bir bagkasi bu isme ortak olmaz. Yarattiklarindan bazilarina da 
onlara izafe edilerek kullamlan, fakat herhangi bir kayitlama ve izafe olmadiginda 
kendine ait isimlerle aymlik arz eden isimler vermigtir. 

Bu isimler ve onlarin isim olarak kullamldigi geylerin, -herhangi bir kayitlama ve 
birisine izafe soz konusu olmaksizin mutlak bigimde soylendiginde- birbirine benzer 
olmasi, her isim, sahibine (musemmasina) ait olarak kullamldiginda da -bu 
musemmalarin birve aym olmasi bir yana- birbirlerine benzer ve mukabil olmalarim 
dahT gerektirmez. 

Nitekim Allah Te'ala kendisini diri (hayy) olarak isimlendirmig ve buyurmugtur ki: 

"Allah ki O'ndan bagka ibadete layik ilah yoktur, daima diri (Hayy) ve 
yaratiklarini koruyup yonetici (Kayyum)dir" (Bakara 2/255) 

Yine bazi kullarina da diri ismini vermig ve goyle buyurmugtur: 

"Oluden diriyi kim gikariyor; diriden oluyu kim gikariyor?" (Yunus 10/31). 
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imdi, bu iki "diri" birbirinin aym degildir. Zira birinci "hayy (diri)" lafzi Allah'in 
kendisine mahsus ismi, "oltiden diriyi gikariyor" ibaresindeki "diri" ise yaratilmig 
bir dirinin kendisine mahsus ismidir. 


Bu iki isim mutlak olarak kullamldigi ve birisine izafe edilmediginde (tahsis / 
ozellegtirmeden tecrid edilip, itlak / genellegtirme uzere soylendiklerinde) birbirine 
benzer. 


Ancak mutlakin (mutlak bigimde kullamlan ismin), harigte (olgular aleminde) bir 
musemmasi mevcut degildir. Maamafih akil, mutlaktan iki musemma igin ortak bir 
anlam gikarabilir; (isim) birisine izafe edildiginde ise, yaraticiyi yaratilmigtan ayirt 
edecek bigimde kayitlanmig olur. 

Allah'in turn isim ve sifatlari igin olmasi gereken budur; 

Zira bunlardan hem ismin mugterek olarak delalet ettigi mana hem de Yaratici'nin 
kendisine ozgu niteliklerinden herhangi birisinde yaratilmigin O'na ortak olmasina 
engel tegkil eden izafe (ismin kendisine izafe edilmesi) ile delalet ettigi mana anlagilir. 

Aym gekilde Allah kendisine "al?m (her geyi bilen)" ve "halTm (merhametli, 
affedici)" isimlerini vermig, bazi kullarina da "al?m (bilgin)" demig ve goyle 
buyurmugtur: 

"O'na bilgin (altm) bir oglan gocugu mujdelediler." (Zariyat 51/28); burada 
kastedilen ishak (a.s.)'dir. 

Bazisi igin de "halTm" ismini kullanarak: 

"i§te o zaman biz O'nu halTm bir ogul ile mujdeledik." (Saffat 37/101) 
buyurmugtur; burada da ismail'i (a.s.) kastetmektedir. Bu iki "al?m (her geyi bilen)" ve 
"halTm (merhametli, affedici)" birbirinin aym degildir. 

Yine Allah Te'ala kendisi igin " semi' " ve "basTr" isimlerini kullanmig ve: 

"Allah size, mutlaka emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar arasinda 
hukmettiginiz zaman adaletle hukmetmenizi emreder. Allah size ne kadar guzel 
ogutler veriyor! ^uphesiz Allah her geyi igitici (semi ), her geyi gorucudur 

(basTr)" (Nisa 4/58) buyurmugtur. 

Bazi kullarina da " semT' " ve "basTr" ismini vererek: 


"Gergek gu ki, biz insam katigik bir nutfeden yarattik; onu imtihan edelim 
diye, kendisini igitir (semi) ve gorur (basTr) kildik." (insan 76/2) buyurmugtur. 

Buradaki iki "SemT" ve "BasTr" de birbirinin aym degildir. 

O, kendisine "Ra'uf ve RahTm" diyerek: 

"Allah insanlara kargi Ra'uf (gok gefkatli) ve Rahim (gok merhametlidir)" 
(Bakara 2/143) buyurdugu gibi kullarindan bir kismina da "Ra'uf ve RahTm" ismini 
vererek: 

"Andolsun size kendinizden oyle bir Peygamber gelmigtir ki, sizin sikintiya 
ugramamz O'na gok agir gelir. O size gok dugkun, mu'minlere kargi gok gefkatli 

(ra'uf) ve gok merhametlidir (rahim)" (Tevbe 9/128) buyurmugtur. 
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Bu iki "Ra'uf ve Rahim" de birbirinin aym degildir. 

O, kendisine "Melik" ismini verip: 

"(O) Melik (Hukumran, mulkun sahibi) , Kuddus (noksanligi gerektiren 
hergeyden pak ve munezzeh)'tir." (Cuma 62/1) 

"el-meliku'l-kuddus , eksiklikten munezzeh)" buyurmug, kullarindan bazisi igin 
de "melik" diyerek: 

"Onlarin arkasinda, her (saglam) gemiyi gasbetmekte olan bir krai (melik) 
vardi" (Kehf 18/79) ve: 

"Krai (melik) dedi ki: O'nu bana getirin!" (Yusuf 12/50) buyurmugtur. 

Bu iki "Melik" de birbirinin aym degildir. 

Kendisine "Mu'min (selamet veren)" ve "Muheymin (gozetip koruyan)" demig, 
bazi kullarina da "Mu'min" diyerek: 

"Oyle ya, mu'min olan, fasik (yoldan gikmi§) kimse gibi midir? Bunlar elbette 
bir olamazlar." (Secde 32/18) buyurmugtur. Buradaki iki "Mu'min" aym §eyi ifade 
etmez. 

Kendisi igin "Aziz" ismini kullanarak: 

"O oyle Allah'tir ki.Aziz, Cebbar, Mutekebbir'dir" (Ha§r 59/23) 

"el-azTzu'l-cebbaru'l-mutekebbir" buyurmug, bazi kullarina da "Aziz" diyerek: 

"Azizin karisi da dedi ki..." (Yusuf 12/51) buyurmugtur. Bu iki "Aziz" aym 
anlama gelmez. 

Kendisine "el-Cebbaru'l-Mutekebbir" dedigi gibi yarattiklarindan bazisi igin de 
"cebbar" ve "mutekebbir" ismini kullanmig: 

"Allah buyukluk taslayan, kibirli (mutekebbir) herzorbamn (cebbar) kalbini 
i§te boyle muhurler." (Gafir 40/35) buyurmugtur. 

Soz konusu "Cebbar" ve "Mutekebbir" ler de aym degildir. 

Buna benzer ornekler pek goktur. 
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1.2. Yaratici ve Yaratilmiglarm Sifatlar Agisindan Benzerligi Meselesi 


Aym gekilde Allah Te'ala kendi sifatlarina (igaret) igin kullandigi isimlerin 
benzerlerini kullarmin sifatlarina da vermigtir. 

"O'nun bildirdiklerinin diginda insanlar O'nun ilminden higbir geyi tam olarak 
bilemezler" (Bakara 2/255); 

"Onu kendi ilmi ile indirdi" (Nisa 4/166); 

"^uphesiz rizk veren, giig ve kuvvet sahibi olan ancak Allah'tir" (Zariyat 
51/58); 

"Onlar kendilerini yaratan Allah'in, onlardan daha kuvvetli oldugunu 
gormediler mi?" (Fussilet 41/15) buyurdugu gibi, yaratilmiglarm sifatlarina da "ilim" 
ve "kudret" isimlerini vererek, 

"Size ancak az bir bilgi / ilim verilmigtir" (isra 17/85); 

"Zira her ilim sahibinin ustunde daha iyi bilen birisi vardir" (Yusuf 12/76); 

"Onlar kendilerinde bulunan bilgiye guvendiler" (Gafir40/83); 

"Sizi gugsuz yaratan, sonra gugsuzlugun ardindan kuvvet veren ve sonra 
kuvvetin ardindan gugsuzluk ve ihtiyarlik veren Allah'tir" (Rum 30/54); 

"Kuvvetinize kuvvet katsin" (Hud 11/52); 

"Gogii kendi ellerimizle (bieydin, yani kuvvetimizle) biz kurduk" (Zariyat 51/47); 

"Kulumuz Davud'u, o kuvvet sahibi zati hatirla" (Sad 38/17) buyurmugtur ki 
burada gegen "ilim" ve "kuvvet" ler birbirinin aym degildir. 

Yine gu ayetlerde Allah Te'ala hem kendisini hem de kulunu "me§?et (isteme, 
dileme)" ile vasiflandirarak goyle buyurmaktadir: 

"Sizden dogru yola gitmek isteyenler igin bir ogiittiir. Alemlerin Rabbi Allah 
dilemedikge siz dileyemezsiniz" (TekvTr 81/28-29); 

"§iiphesiz ki bu bir oguttiir. Artik dileyen Rabbi'ne bir yol tutar. Sizler ancak 
Rabbiniz'in dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. §iiphesiz Allah her §eyi bilendir, 
hikmet sahibidir" (insan 76/29-30) 

Aym gekilde hem kendisine, hem de kuluna "irade" sifatim atfetmig ("irade 
sahibi" olmakla vasiflandirmig) ve: 

"Siz gegici diinya malim istiyorsunuz, halbuki Allah (sizin igin) ahireti istiyor. 
Allah gugliidur, hikmet sahibidir." (Enfal 8/67) buyurmugtur. 

(Allah Te'ala) Kendisi ve kulu igin "mahabbet / sevmek" sifatim kullanarak / 
sevmekle vasiflandirarak goyle buyurmaktadir: 

"Ey iman edenler! Sizden kim dininden irtidat ederse Allah, kendisinin onlari 
sevdigi, onlarin da kendisini sevdigi, mu’minlere kargi algak gonullu, kafirlere 
kargi izzetli, Allah yolunda cihad eden ve kinayamn kinamasindan korkmayan 
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bir kavim getirir. i§te bu, Allah’in fazlidir. Onu diledigine verir. Allah Vasi’dir, 
Alim’dir." (Maide 5/54); 

"De ki: Eger Allah'i seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin." (Al-i 
imran 3/31); 

Allah Te'ala, kendisini ve kullarmi "riza / razi olma" ile tavsif ederek 
(vasiflandirarak) de: 

"Allah onlardan razi olmu§tur, onlar da Allah’tan razi olmu§lardir." (Maide 
5/119) buyurmu§tur. 

Allah Te'ala'mn; 

- me§Tetinin kulun me§Teti (dilemesi), 

- iradesinin kulun iradesi, 

- mahabbetinin kulun mahabbeti, 

- rizasinin kulun rizasi ile aym olmadigi malumdur. 

Benzer §ekilde Allah Te'ala kendisini kafirlere gazaplanmak (makt) ile 
vasiflandirdigi gibi onlara da aym sifati vermi§ ve: 

"Kufredenlere §oyle seslenilir: Allah'in gazabi, sizin kendinize olan 
kizginliktan / ofkenizden elbette daha buyuktur. Zira siz imana davet 
ediliyorsunuz, fakat kufrediyordunuz. (kufur de israr ediyordunuz)" (Gafir 40/10) 
buyurmu§tur. 

Bu iki "makt (gazaplanmak / kizginlik)" birbirinin aym degildir. 

Bunlarin yam sira kulunu "mekr (tuzak kurmak)" ve "keyd (hile yapmak)"le 
vasiflandirdigi gibi kendisine de bu sifatlari atfetmi? (bu sifatlarla nitelemi§) ve: 

"Onlar tuzak kurarlarken Allah da (onlara) tuzak kuruyordu." (Enfal 8/30); 

"Onlar hileli bir duzen kurarlar, ben de hileli bir duzen kurarim." (Tarik 86/15- 
16) buyurmu§tur. 

Bu "tuzak" ve "hile" ler aym anlamda degildir. (Bunlar Allah hakkinda 
kullaniIdiginda, "hile yapan ve tuzak kuranlara munasip cezayi vermek" anlamina 
gelir.) 

(Allah Te'ala) kendisini "amel / i§ yapmak" ile tavsif edip, niteleyerek: 

"Gormuyorlar mi ki, biz kudretimizin eseri olmak uzere onlar igin bir 90 k 
hayvan yarattik. Bu sayede onlar bunlara sahip olmu§lardir" (YasTn 36/81) 
buyurmaktadir. 

ve (Allah Te'ala) kulunu "amel" ile tavsif edip, niteleyerek: 

"Yaptiklarina kar§ilik olarak ..." (Secde 32/17) buyurmu§tur. 

Birincideki "amel / i§ yapmak" ikincideki gibi degildir. (Allah'in "ameli i§ yapmasi", 
kulun "ameli i§ yapmasi" gibi degildir.) 
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(Allah Te'ala) kendisini "munadat (seslenme, sesli konu§ma)" ve "munacat 
(fisildama, gizli konugma)" ile vasiflayarak, niteleyerek: 

"O'na Tur'un sag tarafindan seslendik ve O'nu, fisildagan kimse kadar 

(kendimize) yakla§tirdik" (Meryem 19/52); 

"O gun Allah onlari gagirarak ..." (Kasas 28/62); 

"Rableri onlara ... diye nida etti" (A'raf 7/22) buyurmugtur. 

Kullarmi da "munadat (seslenme, sesli konugma)" ve "munacat (fisildama, gizli 
konu§ma)" la vasiflayarak: 

"(Ey Muhammed!) Sana odalarin arka tarafindan bagiranlarin gogu akh ermez 
kimselerdir" (Hucurat 49/4); 

"Peygamber'le gizli bTr §ey konugacagmiz zaman ..." (Mucadele 58/12); 

"Aramzda gizli konu§acagimz zaman giinahi, diigmanligi ve Resule kar§i 
gelmeyi fisildamayin" (Mucadele 58/9) buyurmugtur. 

Ki bu iki grupta zikredilen "miinada (seslenme, sesli konugma)" ve "munacat 
(fisildama, gizli konugma)" lar birbirinden farklidir. 

Kendisini §u sozlerinde "teklim (konu§ma)" ile tavsif etmi§tir: 

"Ve Allah Musa ile gergekten konu§tu" (Nisa 4/164); 

"Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur'a) gelip de Rabbi O'nunla konugunca ... " 

(A'raf 7/143); 

"O peygamberlerin bir kismim digerlerinden ustiin kildik. Allah onlardan bir 
kismi ile konu§mu§ ..." (Bakara 2/253). 

§u sozunde de kuluna "teklim (konugma)" sifatmi yuklemi§tir: 

"Krai dedi ki: O'nu bana getirin, O'nu kendime ozel damgman edineyim. 
O'nunla konu§unca (Yusufa): Bugiin sen yammizda yiiksek makam sahibi ve 
guvenilir birisin, dedi" (Yusuf12/54). 

Ancak her iki "teklim (konu§ma)" birbirinin aym degildir. 

(Allah Te'ala) Hem kendini hem de yarattiklarindan bazilarmi "tenbie (haber 
verme, bildirme)" ile vasiflamig ve: 

"Peygamber, eglerinden birine gizlice bir soz soylemigti. Fakat e§i, o sozu 
bagkalarina haber verip Allah da bunu Peygamberi'ne agiklayinca, Peygamber 
bir kismim bildirmig, bir kismindan da vazgegmi§ti. Peygamber bunu ona haber 
verince e§i: Bunu sana kim bildirdi, dedi. Peygamber: Bilen, her geyden 
haberdar olan Allah bana haber verdi, dedi" (TahrTm 66/3) buyurmugtur. 

Bu iki haber verme birbirine benzemez. (Allah'in haber vermesiyle kulun haber 
vermesi biribirlerinden farklidir.) 

(Allah Te'ala) kendisini "ta'ITm (ogretme)" ile tavsif etmi§ ve (bunun yamnda 
kulunu da "ta'ITm (ogretme)" ile niteleyerek) buyurmugtur ki: 
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"Rahman Kur'an'i ogretti, insani yaratti. Ona beyani (aciklamayi) ogretti." 
(Rahman 55/1-4); 

"Allah'in size ogrettiginden ogretip..." (Maide 5/4); 

"Andolsun ki iglerinden, kendilerine Allah'in ayetlerini okuyan, kendilerini 
temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber gondermekle 
Allah, mu'minlere biiyiik bir lutufta bulunmu§tur" (Al-i Imran 3/164). 

Buradaki "ta'lim (ogretme)" ler birbirinin aym degildir. (Allah'in ogretmesi, kulun 
ogretmesi gibi degildir.) 

Benzer §ekilde (Allah Te'ala) kendisini "gazap" la vasiflayarak: 

"Allah onlara gazap etmi§, lanetlemi§tir." (Fetih 48/6) buyurmu§, kulu igin de §u 
sozunde "gazap" sifatim kullanmi§tir: 

"Musa, kizgin ve iizgun bir halde kavmine donunce ... " (A'raf 7/150). 

Bu "gazap" da diger "gazap" gibi degildir. (Allah'in gazaba, gelmesi, kulun 
gazaba gelmesi gibi degildir.) 
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1.3. Yaratici ve Yaratilmiglarm Fiiller Agisindan Benzerligi Meselesi 


Kendisini Argi uzerine istiva etmek (oturma, kurulma, yerlegme, karar kilma) ile 
vasiflandirmig ve bunu Kitabi'mn yedi yerinde zikretmigtir. (A'raf 7/54; Yunus 10/3; 
Ra'd 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4.) 

(Bunun yaninda) Mesela gu sozlerinde de bazi yarattiklarmi bagka geyler uzerine 
istiva etmek (oturma, kurulma, yerlegme, karar kilma) ile tavsif etmig / 
vasiflandirmigtir: 

"...boylece onlarin sirtina binip uzerlerine yerlegince (istiva)..." (Zuhruf 43/13); 

"Sen, yanindakilerle birlikte gemiye yerlegtiginde (istiva)..." (Mu'minun 23/28); 

"(Gemi) Cud? (Dagi'nm) uzerine yerlegti/oturdu. (istiva)" (Hud 11/44). 

Bu "istiva (oturma, kurulma, yerlegme, karar kilma)" diger istivanin aym degildir. 
(Allah'in "istiva (oturma, kurulma, yerlegme, karar kilma)si", yaratiklarmin istivasi 
gibi degildir.) 

(Allah Te'ala) Kendisi igin "eli agik, comert olma (bastu'l-yedeyn)" sifatmi 
zikrederek: 

"Yahudiler, Allah'in eli baglidir (sikidir) dediler. Hay dedikleri yuzunden elleri 
baglanasi ve lanet olasilar! Bilakis, Allah'in elleri agiktir, diledigi gibi verir" 

(Maide 5/64) buyurmu§; 

§u sozunde de bazi kullari igin eli agik sifatmi kullanmigtir: 

"Elini sikip boynuna baglama (Eli siki cimri olma) onu biisbiitun de agma 
(busbutun eli agik da olma); sonra kinanmig ve eli bog kalirsin. (isra 17/29). 

Burada ne eller, ne de eli agiklik birbirinin aymdir. (ne Allah'in eli, kulun eli gibidir, 
ne de el agikligi, kulun el agikligi gibidir.) 

"Bast" ile kastedilen "vermek" ve "comertlik" olsa bile, Allah'in vermesi ve 
comertligi yarattiklarinmki gibi degildir. Bunun benzeri ornekler (Kur'an'da) goktur. 

Allah'in kendisi hakkinda isbat ettigi geylerin isbati (kabul edilmesi) ve O'nun, 
yarattiklarina benzemesinin nefiy ve reddedilmesi gerekir. 

(O halde) Her kirn: Allah'in ilmi, kudreti, rahmeti, kelami (konugmasi) yoktur; O 
sevmez, hognut olmaz / riza gostermez, munada (seslenme, sesli konugma) ve 
munacat (fisildama, gizli konugma) da bulunmaz, istiva etmez derse, sifatlari 
iglevsizlegtiren, Allah'i ma'dumlara ve cemedata (cansizlara) benzeten (muattile) bir 
munkir/inkarci olur. 

Ve her kirn, Allah'in benim ilmim gibi bir ilmi, benim kuvvetim gibi bir kuvveti, 
benimki gibi sevgisi ve rizasi, benim ellerim gibi elleri veya benimki gibi bir istivasi 
soz konusudur derse, Allah'i yarattiklarina/canlilara benzeten bir tegbThgi olur. 
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Oysa, te§bihe sapmayan bir isbat (kabul) ve i§levsizle§tirme olmaksizin tenzih 
gereklidir. (te§bThsiz bir isbat ve i§levsizle§tirmeksizin (ta'tili bulunmayan) 
tenzihtir. (isbat bila te§bih, tenzih bila ta'tTI). 

Bu mesele, iki muhim ve kiymetli asil (kaide), iki misal ve bir de hepsini toplayan 
bir hatime (son kisim) ile daha iyi anla§ilir. 
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2. Allah’in isim ve Sifatlan Hususunda tki Kaide/ 

iki Temel Kural 


2.1. Birinci Kaide: Sifatlarm Tamami Hakkinda Aym 

Hiikumler Ge^erlidir 

2.2. ikinci Kaide: Zat Hakkinda da Sifatlar I^in 
Soylenenler Ge^erlidir 

• • •• 

2.3. Isim ve Sifatlar Konusunda Iki Ornek 
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2.1. Birinci Kaide: Sifatlarin Tamami Hakkinda Aym Hukumler Gegerlidir 


iki ana kaideden birisi goyle ifade edilir: 

Sifatlarin bir kismi hakkinda ileri surulen goriig, digerleri igin de gegerli 
olmalidir. 

Eger muhatap, Allah'in hayat ile hayy (diri), ilim ile altm, kudret ile kadir, sem' 
(igitme sifati) ile semt', basar (gorme sifati) ile basTr, kelam (konugma sifati) ile 
mutekellim, irade ile murTd oldugunu soyluyorve bunlarin tamaminm (mecaz degil) 
hakikat oldugunu kabul ediyorsa, fakat buna mukabil mahabbet, riza, gazap ve 
kerahet (istememe, hoglanmama) gibi sifatlarina itiraz edip bunlari mecaz olarak 
kabul ediyorsa ve ya irade ile ya da nimetler veya cezalar gibi bir takim yaratilmig 
geylerle bunlari tefsir etme yoluna gidiyorsa, ona isbat ve inkar ettigin hususlar 
arasinda bir fark yoktur; bilakis, birisi igin ileri surulen gorug digeri igin de gegerlidir, 
denir. 

§ayet: 

"Allah'in iradesi yaratilmiglarin iradesi gibidir; mahabbeti, rizasi ve gazabi 
igin de aym durum soz konusudur" dersen, bu bizatihi tegbih ve temsil (Allah'i 
yaratilmiglara benzetmek) olur. 

"Allah'in kendisine uygun bir iradesi vardir; yaratilmigin da kendisine gore 
bir iradesi vardir" dersen: 

"Aym gekilde O'nun kendisine uygun mahabbeti, rizasi ve gazabi, 
yaratilmigin da kendisine gore mahabbeti, rizasi ve gazabi soz konusudur," 

denir. 

Eger: 

"gazap intikam arzusuyla/hirsiyla kalpteki kamn galeyana gelmesidir" 

dersen: 

"irade de nefsin bir menfaati celb (elde) etmeye veya bir zarari defetmeye, 
uzaklagtirmaya ydnelmesi/meyletmesidir", denir. 

"Bu (soyledikleriniz) yaratilmigin iradesidir (yaratilmiglarin iradesiyle ilgili bir 
geydir.)" dersen: 

"Oteki de (Senin anlattigin gazab da) yaratilmigin gazabidir (yaratiklarin 
gazabiyla ilgili birgeydir)", denir. 

O'nun kelam (konugmasi), sem' (duymasi.igitmesi), basar (gormesi), ilim ve kudret 
sifatlari igin de aym gorug baglayici olur. 

Eger Allah hakkinda gazap, mahabbet, riza ve yaratilmiglara ait buna benzer 
sifatlar inkar edilirse, sem', basar, kelam ve diger butun sifatlar da O'ndan 
nefyedilmig olur. 
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§ayet bu sifatlarin yaratilmiglara ait olanlari digindakiler hakikt degildir, dolayisiyla 
Allah'tan nefyedilmesi gerekir derse, aym gey sem', basar, kelam, ilim ve kudret igin 
de soz konusudur, denir. 

igte sifatlarin bir kismim digerlerinden ayiran bu kimseye, nefyettigi hususlarda 
soylenecek soz, onun kargisindaki kimseye isbat ettigi hususlarda soyledigi sozdur. 

Mu'tezile'den birisi: 

"O'nun kendisiyle kaim ne iradesi, ne kelami vardir, giinkii bu sifatlar ancak 
yaratilrmglarda bulunur" derse, kendisine gu agiklama yapilir: 

KadTm (varlik) da bu sifatlarla muttasif olur ve bu sifatlar sonradan var olanlarin 
sifatlarina benzemez. Mahabbet, riza vb. diger sifatlari isbat edenler de ona aym geyi 
soylerler. 

Eger: 

"Ben bu sifatlari akilla isbat ettim. Qiinkii meydana gelen fiil / i§ kudrete 
delalet eder; tahsis (segenekler arasinda tercihte bulunma) iradeyi, hukumler de 
ilmi gosterir. Bu sifatlar da hayati gerektirir. Diri olanda sem', basar ve kelam 
sifatlarinin veya bunlarin zitlarinin bulunmamasi soz konusu degildir" derse, 
diger isbat taraftarlari (Allah'in butun sifatlarmi kabul edenler) ona goyle derler: 

Sana verilecek iki cevap vardir. 

Birincisi: Belirli bir delilin yoklugu, medlulun (bu delilin igaret ettigi geyin) de var 
olmamasim gerektirmez. Farzet ki takip ettigin aklt delil bunu (n varligim) isbat 
etmiyor olsun, fakat aym zamanda nefiy de etmez. 

Bir geyi reddedenin tipki isbat eden gibi -egit derecede- bir delil getirmesi gerekir. 
Delil olmadan reddetmen mumkun degildir. Zira isbat eden igin oldugu gibi 
reddedenin de delilinin olmasi gerekir. Sem' (naklt delil) buna igaret etmig ve ne aklt 
ne de sem'T herhangi bir delil buna kargi itiraz sergilemigtir. §u halde guglu bir kargi 
delilden salim olan (kurtulmug bulunan) delil ile isbat edilen hususun varligim kabul 
etmek gerekli / kagmilmazdir. 

ikincisi: Bu sifatlari da digerlerini isbat ettigin aklt delillerin benzerleriyle isbat 
etmek mumkundur. Nitekim denir ki: 

Kullara ihsanda bulunarak onlari menfaatlendirmek rahmete delalet eder. Aym 
gekilde tahsis, megteti, itaatkarlara ikramda bulunmak da onlara duyulan 
mahabbeti/sevgiyi gosterir; kafirleri cezalandirmak ise onlara duyulan bugza igarettir. 
Nitekim mugahede ve haberyoluyla Allah'in sevdiklerine ikrami, dugmanlarim ise 
cezalandirmasi sabit olmugtur. 

Fiil ve emirlerindeki guzel amaglar / hedefler -ki bunlar O'nun fiil ve emirlerinin 
vasil oldugu guzel neticelerdir- O'nun sonsuz hikmetine delalet eder. Bu delalet, 
tahsisin megtete delaleti gibi, hatta -illet-i gaiyyenin kuvveti sebebiyle- ondan daha 
agik bir delalettir, igte bu nedenle, Kur'an-i KerTm'de Allah'in kullarina olan nimet ve 
hikmetlerini beyan eden ayetler, salt megtete delalet eden ayetlerden daha goktur. 

§ayet muhatap "Allah hayydir, almndir, kadirdir" deyip de O'nun hayat, ilim ve 
kudretle muttasif oldugunu inkareden Mu'tezilTler gibi sifatlari inkar edip isimleri 
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kabul eden kimselerden olursa, ona "isimleri isbat etmekle sifatlari isbat etmek 
arasinda bir fark yoktur" denir. 

Eger: 

"Hayat, ilim ve kudreti isbat etmek te§bih veya tescTmi (cisimle§tirmeyi) 
gerektirir, zira gorunurler aleminde cisim olan §eyler di§mda bu sifatlari ta§iyan 
bir §ey gormuyoruz" dersen: 

"Gorunurler aleminde cisim olan §eyler di§mda hayy, alTm, kadTr isimlerini 
alan bir §ey de gormuyoruz; reddettigin §eyleri gorunurler aleminde ancak 
cisimlerde gordugun igin reddediyorsan, o zaman isimleri, hatta her §eyi inkar 

et" denir. Qunku bunlari da gorunurler aleminde yalmzca cisimlerde bulabilirsin. 

Binaenaleyh, sifatlari reddeden kimsenin ileri surdugu herdelili, esma-i husnayi 
reddeden kimse de ileri surebilir. Buna cevap olan her §ey, sifatlari (n varligmi) kabul 
eden kimsenin de verecegi cevap olur. 

Muhatap isim ve sifatlari inkar edip: 

"Ne O mevcuttur, ne de hayydir, alimdir, kadTrdir diyorum. Bilakis bu isimler 
O'nun yarattiklarina aittir, dolayisiyla mecazTdir; giinku bunlari isbat etmek diri 
ve alim olan (yaratilmi?) varliga benzetmeyi gerektirir" diyen a§irilardan (gulattan) 
ise: 


"Aym §ekilde, 'O ne mevcut, ne de hayy, al?m ve kadirdir' dediginde, bu da 
var olmayanlara (ma'dumlar) benzetmek olur. Bu ise varliklara benzetmekten 
daha kotiidur/girkindir." denir. 

"Nefyi (reddetmeyi) de isbati (kabul etmeyi) da reddediyorum" derse: 

"Birbirine zit olan iki hususun bir araya geldigi imkansizlara benzetmi§ 
olursun. Zira bir §eyin "hem var hem yok" veya "ne var ne de yok" olmasi 
imkansiz oldugu gibi, bu §eyi, varlik ve yoklugun, hayat ve dlumim, ilim ve 
cehaletin bir arada bulunmasi ile veya kendisinde ne varlik ne yokluk, ne hayat 
ne olum ve ne ilim ne de cehalet bulunmasi ile tavsif etmek de mumkun 
degildir" denir. 

Eger: 

"Birbirine zit olan hususlar, ancak bunlari ta§imasi mumkun olan §eylerden 
nefyedilebilir; bu ikisi selb ve Tcab (olumlama ve olumsuzlama, varligmi kabul 
etme veya etmeme) kar§itligiyla degil, adem ve meleke (yok olma veya var olma 
[sahip olma]) kar§itligiyla birbirine mukabildir. 

Nitekim duvar igin "ne kor ne de gorucu" veya "ne diri ne de olu" denemez, 
zira duvarin bu iki (sifati da) ta§imasi mumkun degildir" dersen, sana §unlar 
soylenir: 

1 - Varlik (var olma) ve yokluk (yok olma) hususunda bu dogru degildir. Akil 
sahiplerinin ittifak ettigi uzere bu ikisi selb ve Tcab (olumlama ve olumsuzlama, 
varligmi kabul etme veya etmeme) kar§itligiyla birbirine mukabildir; dolayisiyla birisi 
kaldirildiginda digerinin var olmasi gerekir. 
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Hayat ve olum, ilim ve cehalet nev'inden soylediklerine gelince: bunlar 
Meggai filozof musveddelerinin kullandigi (terimlegtirdigi) istilahlardan ibarettir. LafzT 
istilahlar ise, akIT hakikatler (in reddi) igin delil tegkil etmez. 

Nitekim Allah Te'ala: 

"Allah'i birakip da taptiklari (putlar), higbir gey yaratamazlar. Qunku onlar 
kendileri yaratilmiglardir. Onlar diriler degil, olulerdir. Ne zaman diriltileceklerini 
de bilmezler." (Nahl 16/20-21) buyurarak, cansiz varliklari "olii" olarak 
isimlendirmigtir ki bu gerek Arap dilinde gerekse diger dillerde meghur bir kullanimdir. 

(MeggaT filozoflar: Aristocu filozoflara verilen bir isim olup §ark-islam dunyasinda 
el-KindT, FarabT, ibn STna gibi filozoflarla, Endulus'te ibn Bacce ve ibn Rugd 
tarafindan temsil edilmigtir Metod olarak Aristoculugu segtikleri igin bazi mes'elelerin 
yorum ve tefsirinde Ehl-i Sunnet itikadina aykiri gorugler ileri surmuglerdir. (S. Hayri 
Bolay, FelsefT Doktrinler Sozlugu, S. 182-183) 

2 - Hayat ve olum, korluk ve gorme vb. gibi birbirinin mukabili olan sifatlari 
tagimaya elverigli olan gey, bunlari tagimaya elverigli olmayandan daha kamildir. 
"Gorme" ile vasiflanmaya elverigli olan kor, bunlarin her ikisini de kabul edemeyecek 
olan cansiz varliktan daha kamildir. 

imdi, sen Allah'i kemal sifatlarini tagimaya elverigli canlilara benzetmekten 
kagtin fakat bu sifatlari tagiyamayacak olan cansiz varliklarin vasiflariyla tavsif 
ettin. 

Aym gekilde, varlik ve yoklugu kabul etmeyen gey, bu ikisini kabul eden geyden 
daha buyuk bir imkansizlik ifade eder. Hatta varlik ve yoklugun bir arada bulunmasi 
ve aym anda ikisinin de soz konusu olmamasindan bile daha imkansizdir. Varlik ve 
yoklugu kabul etmesini inkar ettigin gey de kendisi hakkinda bizzat varlik ve yoklugu 
reddettigin geyden daha ziyade imkansizdir. Bu, aklin sarahati ile imkansiz 
(mumteni) oldugundan, daha buyuk bir imkansizlik arz eder. Sen ise yoklugu (ademi) 
kabul etmesi soz konusu olmayan vacib (zorunlu) varligi imkansizlarin (mumtenilerin) 
en buyugu yaptin. Bu geligki ve garpik dugunugun son haddidir. 

(Batimlere gelince: Onlardan kimi her iki kargitin da, yani var olmanin da, yok 
olmamn da bulunmadigim soylerler. Oysa ki kargitin bulunmadigim iddia etmek, bir 
anda her ikisinin mevcut oldugunu iddia etmek gibidir. Kimileri de, onlardan higbirini 
isbat etmiyorum der. Oysa birini isbat etmekten kaginmasi, aslinda ikisinden birinin 
gergeklegmesine engel degildir. Gergekte bu kimsenin tavri, cahilin bilgisizligi ve 
hakki soylemekten kagip susanin sukutu gibi bir tavirdir. Hem varligi, hem de 
yoklugu kabul edemeyen - varlik da, yokluk da kendisi hakkinda nefyedilmekle 
birlikte- ikisini de kabul eden geyden daha imkan digi olunca, hayati da sagirligi da; 
kudreti de aczi de; konugmayi da dilsizligi de; korlugu de gormeyi de kabul edemedigi 
varsayilan gey, mumtenT ma'duma, -kendisi hakkinda nefyedilmig olsalar bile- onlarin 
her ikisini kabul edenden daha yakindir. O halde, her ikisine elverigli olmakla birlikte 
onlari nefyetmek, vucud ve imkana daha yakindir. Ayrica varligi zorunlu (vacibu'l- 
vucud) bir varligin kabullenmeye elverigli bulundugu gey, onun hakkinda vacib olur. 
Qunku onun sifatlari bagkasina verilemez. Netice olarak bir geyi kabullenmesi caiz 
oldu mu, artik o gey onun hakkinda vacib olur. Bu konuyu bagka bir yerde etraflica 
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anlattik ve higbir gekilde eksikligi bulunmayan kemal sifatlariyla Allah'in muttasif 
bulundugunun vucubiyetini orada agikladik.) 

Yine ona denir ki: 

iki musemmanm bazi isim ve sifatlarinm mugterek olmasi, aklt ve nakIT delillerin 
reddettigi tegbih ve temsil degildir. Bu delillerin reddettigi, vacib, caiz veya muhal 
olarak Yaratici'ya mahsus olan bir hususta bagkasimn O'na ortak olmasidir. Bu 
hususta higbir yaratilmigin O'na ortak olmasi caiz degildir ve higbir yaratilmig da 
Allah'a mahsus olan sifatlarda O'na ortak degildir. 

Senin reddettigin ise din ve akil ile (hem naklen, hem de aklen) sabittir. Bunu 
tegbih ve tecstm diye isimlendirmen, bu ismin kendisine takildigi her manamn 
nefyedilmesi (reddetmek) gerektigini zanneden cahilleri aldatan bir soz oyunudur. 

Eger bu mumkun olsaydi, her batil meslek sahibi; insanlarin akil ve nakille bilinen 
hakk'i, hakikati kabul etmemeleri igin ona onlarin nefret edecegi isimler takiverirdi. 
(Allah'i kimi insanlarin sevmedigi isimlerle isimlendirirdi.) Zaten bu yolla mulhidler bir 
gok kimsenin akil ve dinini ifsad etmig, onlari kufur ve cehaletin en buyugune, 
sapiklik ve yanilmamn en son haddine itmigler (suruklemigler) dir. 

Eger sifatlari inkar edenler: 

"ilim, kudret ve iradeyi isbat (kabul) etmek, sifatlarin birden fazla olmasini 
gerektirir; bu ise (Allah igin) imkansiz olan bir terkiptir" derlerse, siz: 

"Allah zorunlu varliktir (varligi kagimlmaz mevcuddur), o akildir, akildir 
(akleden) ve ma'kuldur (akledilen), dediginizde, bundan anlagilan digerinden 
anlagilan §ey gibi degil midir? Bunlar zihinde birden fazla ve birbirinden ayri 
manalar degil midir? Size gore bu bir terkiptir; bunu isbat ediyorsunuz ve buna 
tevhTd diyorsunuz" denir. 

"Bu hakik? tevhTddir ve imkansiz bir terkip degildir" derlerse: 

"Zatm kendisi igin zorunlu olan sifatlarla tavsif edilmesi (Allah'in zatinin lazimT 
sifatlarla muttasif bulunmasi) hakik? tevhfddir ve imkansiz bir terkip degildir. Bu 
yaklagim, aym minval uzere devam eden, tutarli bir baki§ agisidir. 

(Ayrica aklin apagik kurallariyla bilinen bir gergektir ki, bir geyin alim olugunun 
anlami, kudretli olmasi demek olmadigi gibi, zatinin kendisi alim ve kudretli olmasinin 
kendisi demek degildir. Bu sifatin mevsufun kendisi oldugunu ongoren, insanlarin en 
safsatacisidir. Ayrica o, geligki igerisindedir de. Qunku bunu caiz goruyorsa, sifatin 
varligi mevsufun varligmin kendisi demek olur. Boylece varlik, tur olarak degil, bizzat 
kendisi olarak tek olur. O zaman mumkunun varligi zorunlunun varligmin kendisi 
olursa, her yaratilmigin varligi, varligmin yok olmasiyla yok olur ve yok olduktan 
sonra da, yoklugu kabul etmeyen ezelt ve ebed? olan Allah'in varligmin kendisi olarak 
var olurdu. Bu durum kabul edilseydi, o zaman Allah, her tegbih, tecsim ile, her 
eksiklik ve kusurla muttasif olurdu. 

Nitekim bu bozuk dugunceyi kendilerine temel ilke segen Vahdet-i Vucudgular 
agik agik bunu soylemiglerdir. Artik sifatlari reddedenlerin gorugleri her halukarda 
yanlig oluyor.) 
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Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in bildirdigi sifatlari reddedenlerin her 
biri, kendilerince bir mahzurdan kagmak igin hangi sifati inkar etseler, 
kagtiklarimn egi olmasi lazim gelen bir sifati isbat etmek zorunda kalirlar. 
Sonug itibariyle de, zorunlu ve kadTm, kendisini digerlerinden temyTz eden 
sifatlarla muttasif ve bu sifatlarin higbirinde yarattiklarina benzemeyen bir 
varligi isbata mecbur olurlar" denir. 

Ve yine denir ki: 

Turn sifatlar igin soylenecek soz budur, isbat ettiginiz her bir isim ve sifatta, 
kagmilmaz bigimde birkag musemmanin mugterek oldugu bir mana bulunacaktir. 
Zaten boyle olmasaydi anlagma mumkun olmazdi. (Boyle olmasaydi, hitab (Allah'in 
isim ve sifatlariyla ilgili nasslar) da anlagilmazdi.) 

Maamafih (gunu da kesin olarak) biliyoruz ki: Allah'a mahsus olan ve 
yarattiklarindan ayrildigi (sifatlar), akla gelen veya tahayyul edilebilenlerden gok 
daha yucedir. Bu da ikinci temel kaide ile anlagilacaktir ki o da gu gekildedir: 


2.2. ikinci Kaide: Zat Hakkinda da Sifatlar igin Soylenenler Gegerlidir 


Zat hakkinda soylenecek soz, sifatlar hakkinda soylenenlerin aynisidir. 

Allah'in ne zatinda, ne sifatlarinda ve ne de fiillerinde kendisine benzeyen bir gey 
soz konusudur. O'nun nasil diger zatlara benzemeyen hakikT bir zati varsa, bu zat 
diger sifatlara benzemeyen hakikT sifatlarla da muttasiftir. 

§ayet birisi "Allah Arg'a nasil istiva etti?" diye sorarsa ona goyle denir: 

"Tipki RabTa, Malik ve digerlerinin (r.a.) dedikleri gibi: 

"istiva malumdur, bunun nasil oldugu bilinemez (keyfiyeti meghuldur), ona iman 
etmek vaciptir, nasil oldugunu sormak da bid'attir; zira bu insanlarin bilmedigi ve 
cevap vermeleri de mumkun olmayan bir geyi sormaktir." 

(Malik b. Enes (v. 179/795) ve Rabiatu'r-Re'y adiyla da bilinen hocasi RabTa b. 
Ferruh (v. 132/749 veya 143/760). ibn Teymiyye ileride ismi Rabia b. Abdirrahman 
olarak vermektedir.) 

Yine "Rabbimiz diinya semasina nasil iner?" diye sorulursa; ona: 

"O (O'nun zati) nasildir?" diye sorulur; 

"O'nun (O'nun zatinin) nasil oldugunu bilmiyorum" derse: 

"Biz de O'nun iniginin nasil oldugunu bilmiyoruz" denir. 
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Qunku bir sifatin nasilligmi bilmek, o sifati tagiyamn keyfiyetini bilmeyi gerektirir. 
Sifatin keyfiyetini (nasilligmi) bilmek digerinin fer'idir ve ona baglidir. (Sifat, mevsufun 
ayrintisidir ve ona tabidir.) 

Sen O'nun zatimn nasil oldugunu bilmeden, benim O'nun sem'i (duymasi), basari 
(gormesi), teklimi (konugmasi), istivasi (oturmasi) ve nuzulunun (iniginin) 
keyfiyetini bilmemi nasil istersin? 

Sen O'nun gergekten var olan ve higbir geye benzemeyen kemal sifatlarmi 
gerektiren bir zatimn oldugunu kabul ediyorsan, O'nun igitmesi, gormesi, 
konugmasi, inmesi ve istivasi da gergekten vardir; O, yaratilmiglarin igitmesine, 
gormesine, konugmasina, inmesine ve istivasina benzemeyen kemal sifatlarina 
sahiptir. 

Bu soz onlar igin akIT deliller hususunda da, nakIT delillerin te'vilinde de 
baglayicidir. Akilla bir geyi isbat edip bir bagkasim reddeden kimse igin, Kitap ve 
Sunnet'in isbat edip de kendisinin reddettigi hususlarda gegerli olan hususun bir 
benzeri, onun isbat ettigi hususlarda da gegerlidir. Bu ikisi arasinda mahzur 
agisindan ne fark oldugunu gostermesi istense, bir fark bulamayacaktir. 

Dolayisiyla, sifatlardan bir kismini birakip diger bir kismini reddeden ve 
reddettikleri hususta ya sorumlulugu uzerinden atan ya da lafzin geregine muhalif 
te'vile sapan kimseler igin genel geger bir kaide soz konusu degildir. (takip ettikleri 
tutarli bir metodlari yoktur.) 

"Her ikisi hakkindaki sual de bir oldugu halde, nigin birini kabul edip digerini 
te'vil yoluna gittiniz?" denirse; verecekleri bir cevap yoktur. igte bu hem nefiy hem 
de isbat konusundaki geligkileridir. Qunku nasslari kendi isbat ettikleri manalardan 
birisiyle te'vil eden kimseler, nassi (lafzin) geregi olan manadan bir bagka anlama 
gektiklerinde, uzaklagilan ilk manada onlari baglayan (husus veya hukum) nassin 
gekildigi bu (ikinci) manada da baglayici olur. 

(Burada kastedilen gudur: Reddettiklerini hangi gerekgeyle reddediyorlarsa, aym 
gerekge kabul ettikleri gey igin de gegerlidir. Bunu tersine gevirecek olursak: Kabul 
ettikleri igin ileri surdukleri gerekge, reddettikleri igin de gegerlidir, diyebiliriz.) 

Birisi gikip da: 

"Mahabbeti (sevgisi), rizasi, gazabi ve hiddetinin te'vili, O'nun sevap verme 
veya cezalandirma iradesi geklindedir" derse: 

"irade" hususunda ona lazim gelen ne ise; "mahabbet, gazap, riza ve hiddet" 
igin de lazim gelen aymsidir. 

§ayet bunlari O'nun fiilleri olarak -ki bunlar yarattigi sevap ve cezadir- te'vil 
ederse, bunda da kendisine, kagtigi geyin aymsi lazim gelir. Qunku fiil her geyden 
once bir fail ile kaim olmalidir; sevap ve ceza verme de sevap veren ve cezalandiran 
zatin sevdigi ve razi oldugu ya da gazaplandigi ve bugz ettigi geylerin iglenmesi 
uzerine vuku bulur. (Verilen mukafat ve ceza da ancak mukafatlandiran ve 
cezalandiramn sevip riza gosterdigi ve kizip bugzettigi geyi yapmasiyla meydana 
gelir.) 
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Eger onlar fiili gorunurler aleminde kul igin anlagilan tarzda isbat ederlerse temsil 
yoluna gitmig olurlar; bunun aksi tarzda isbat ederlerse, igte sifatlar da boyledir. 

(Boylece Allah'a, kul igin soz konusu oldugu gekliyle bir fiil isnad edecek olsalar, 
yine Allah'i yaratiklara benzetmig olurlar. Ama Allah'in fiili, kullarin fiiline benzemez, 
diyeceklerse o zaman aym durum sifatlari igin de soz konusudur deriz.) 


2.3. isim ve Sifatlar Konusimda iki Ornek 

Verilen iki misale gelince: a. Cennet, b. Ruh 


a. Cennet 

Allah Te'ala Cennet'te yiyecek, giyecek, eg ve meskenlerin ikram ve ihsam gibi 
yaratilmig hususlari bize bildirmig, orada sut, bal, garap, su, et, ipek, altin, giimug, 
meyve, hur? ve kogkler bulundugunu haber vermigtir. 

ibn Abbas (r.a.) da: "Dunyada, Cennet'te olan geylerin ancak isimleri vardir" 
demigtir. 

imdi, Allah'in bildirdigi bu hakikatlerin isimleri dunyada mevcut hakikatlerin isimleri 
ile aym, fakat kendileri dunyadakilere benzemez ise, bilakis aralarinda Allah'tan 
bagka kimsenin bilmedigi farkliliklar bulunmaktaysa, Allah Te'ala iki yaratilmig 
varligin birbirinden farkli olugundan gok daha fazla derecede yaratilmiglara 
benzemez, onlardan farklidir. O'nun yarattiklarindan farkliligi, ahirette bulunanlarin 
dunyada bulunanlardan farkliligindan gok daha buyuktur. Zira bir yaratilmigin, isim 
bakimindan kendisine benzer olan bir bagka yaratilmiga yakinligi, Yaraticinm 
yaratilmiga olan yakinligindan daha fazladir. Bu agik ve agikardir. Bu nedenle 
insanlar bu konuda ug gruba ayrilmiglardir. 

1 - Selef, imamlar ve onlara tabi olanlar; dunyada bulunanlarin ahirette 
bulunanlardan farkli oldugunu ve Allah'in yarattiklarindan farkliliginin daha buyuk 
oldugunu bilerek Allah Te'ala'nm kendisi ve ahiret gunu hakkinda bildirdiklerine iman 
etmiglerdir. 

2 - ikinci grup; Allah'in ahiretteki sevap ve ceza gibi bildirdigi hususlari kabul 
eden, fakat kendisi hakkinda haberverdigi sifatlarin pekgogunu nefyedenlerdir. 
Kelamcilardan bir gok grup gibi. 

3 - Uguncu grup; bunlarin her ikisini de reddetmigtir. Allah'in kendisi ve ahiret 
gunu hakkinda bildirdigi hususlarin gergekligini inkareden KarmatTler, Batimler, 
MeggaTler'e tabi olan filozoflar gibi mulhidler bunlardandir. 
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Sonra bunlarin gogu emir ve yasaklari da aym kapsama dahil etmekte, emredilen 
ve yasaklanan dint kaideleri, Muslumanlar'in anladigindan farkli Batim te'villere tabi 
kilmaktadirlar. 

Nitekim beg vakit namazi, Ramazan orucunu ve Hacc'i, "beg vakit namaz, kendi 
sirlarini bilmektir; Ramazan orucu, kendi sirlarim gizlemektir; Hacc, geyhlerini 
ziyaret etmektir vb." gibi yalan ve Peygamberler'e iftira oldugu, Allah'in ve 
Resulu'nun sozlerini asil yer ve manalarindan saptirma niteligi tagidigi ve Allah'in 
ayetlerini inkar anlamina geldigi zorunlu olarak bilinen bir takim te'villerle 
agiklamiglardir. 

Bazen de "geriatler (Dint emirler) havassi degil avami baglar" diyerek, bir 
kimse onlarin arifleri, muhakkiklari ve muvahhidlerinden ise ondan dint vazifeleri 
kaldirir ve yasaklari mubah kilarlar. Bu mezheplere bagli olanlarin bazilari tasavvuf 
ve suluk mensuplarmin arasina da girerler. 

Bu Batimler, Yahudiler ve Hristiyanlar'dan daha kafir olduklari hususunda 
Muslumanlar'in icma ettikleri mulhidlerdendir. 

iman ve isbat ehlinin bu mulhidlere kargi kullandigi turn delilleri, iman ve isbat 
ehlinden olan herkes, bazi ilhad ve inkarlarinda bunlara igtirak edenlere kargi 
kullanabilir. Apagik ayetlerin delalet ettigi uzere Allah Te'ala kendisi igin sifatlari isbat 
etmig ve yaratilmiglara benzemeyi kendisinden nefyetmigtir. Nitekim akla ve nakle 
uygun olan hak, hakikat budur ve bu, sapkinliklarla inkarin temellerini yerle bir eder. 

Allah Te'ala igin yarattiklarina benzerlik ifade eden meseller verilemez. Zira O'nun 
benzeri yoktur, en yuce kemal Ornegi de O'dur ("En yiice sifat (mesel) O'nundur"). 
O ve yaratilmiglarin ne kiyas-i temsilde ne de fertleri birbirine egit olan kiyas-i 
gumulde ortak olmalari mumkundur. Ancak Allah hakkinda en yuce sifatlar (mesel) 
kullamlir. Bu ise §u anlama gelir: 

Yaratici, yaratilmigin vasiflandigi herturlu kemal sifatina daha layiktir; 
yaratilmigin tenzih edildigi her turlu eksiklik vasfindan tenzih edilmesi de daha 
onceliklidir. Eger -isimleri bir olmasina ragmen- yaratilmig bir bagka yaratilmiga 
benzemekten munezzeh ise, -isimler konusunda bir benzerlik olsa bile- Yaraticiyi 
yaratilmiga benzemekten tenzih etmek daha da oncelikli ve elzemdir, ikinci misalde 
de soylenecek gey aymdir. 

(Analoji (kiyas-i temsil): Mantikta bir akil yurutme yolu olarak, iki gey arasindaki 
benzerlige dayamp birisi hakkinda verilen bir hukmu digeri hakkinda da vermektir. 
Zihnin ozelden ozele yuruyugudur. Mesela: "Dunya'nm atmosferi vardir ve uzerinde 
canlilar yagar. Merih'te de atmosfer vardir. O halde Merih'te de canlilarin bulunmasi 
gerekir." Bu, islam Fikh'inda gok kullamlan bir akil yurutme yoludur.) 

(Tumevarim (kiyas-i gumul): Mantikta zihnin tikilden tumele (ozelden genele) 
gidig yoludur. Bir butuniin pargalarina dayanarak butun hakkinda hiikum vermektir.) 
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b. Ruh 


Bu (ikinci misal) bizdeki "ruhtur." 

Bunun, kendisiyle vasiflandigi bir takim subutT (varlik ifade eden) ve selbT (yokluk 
ifade eden) sifatlari soz konusudur. 

Nasslar onun bir semadan digerine giktigim ve yukseldigini; (Me'aric70/4.) 
Hamurdan (tereyagindan) kil geker gibi bedenden alimp siyrildigim bildirmigtir. 
(BuharT, "Edeb", 91; "MegazT", 34; Muslim, "Feda'ilu's-sahabe", 156,157; ibn Mace, 
"Mukaddime", 7.) 

insanlar ruh hakkinda ihtilaf halindedir. (biribirinden farkli geyler soylerler.) 
Kelamcilardan bazi gruplar onu bedenin bir cuz'u veya sifatlarindan biri olarak 
gormuglerdir. Bazilarmin: 

"o, bedende gidip gelen nefes veya yeldir", diger bazilarmin da: 

"o, hayat veya mizagtir ya da bedenin nefsidir" geklindeki gorugleri bu 
kabildendir. 

Bazi filozof gruplari ise: ruhu, zorunlu varligi (vacibu'l-vucud) tavsif ettikleri 
sifatlarla vasiflandirmigtir ki bunlarla ancak varligi imkansiz olan gey tavsff edilebilir. 
Demiglerdir ki: 

O bedenin ne iginde, ne digindadir; ne bedenden ayri, ne de igredir; hareketli 
(muteharrik) de sakin (hareketsiz) de degildir; ne iner, ne gikar; cisim de araz da 
degildir. 

Bazen de onun muayyen geyleri ve olgular aleminde mevcut hakikatleri idrak 
edemeyecegini, yalmzca kullt ve mutlak geyleri idrak edebilecegini soylemiglerdir. 
Bazen onun alemin ne iginde ne diginda, ne alemden ayri ne de igre oldugunu ifade 
etmig, zaman zaman da cismi: 

"hiss? igareti kabul etmeyen gey" olarak tefsir edip ruhu ise: 

"igaret edilmeye elverigli olmayan" geklinde tavsif etmelerine ragmen onun: 

"alemin cisimlerinin ne iginde ne de diginda oldugunu" ileri surmuglerdir ki, bu 
gibi selbT sifatlar, ruhu var olmayan ve varligi imkansiz olan geyler arasina dahil eder. 

Onlara: "boyle bir geyi isbat etmek, akil agisindan zorunlu olarak 
imkansizdir" denildiginde: 

"Bilakis, kullilerin var fakat igaret edilemez oluglarinin da gosterdigi gibi bu 
mumkundur" demigler, kullilerin kiilli olarak gorunurler aleminde degil ancak zihinde 
varolduklari gergegini gozden kagirmiglardir. 

Mebde' (yaratilig, baglangig) ve mead (ahiret) ile ilgili soylediklerinde de, batil 
oldugunu cahillerin buyuk kisminm bile bildigi bunun gibi bir hayale dayanmiglardir. 

Ruhun varligmi inkar ve kabul edenlerin ihtilaf (ettigi noktalar da) goktur. Bunun 
sebebi, filozoflarin nefs-i natika adini verdigi ruhun, bu beden veya basit unsurlar ve 
onlardan dogan geyler cinsinden degil, bunlardan farkli bir bagka cinsten olmasidir. 
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Dolayisiyla onlar ruhu ancak gorulen cisimlerden farkliligi soz konusu olan selbT 
(olumsuz) sifatlarla tamrlar. 

Diger bir grup ise: ruhu gorulen cisimler cinsinden addeder. Bu her iki gorug de 
yanligtir. Ruha "cisimdir" veya "cisim degildir" diyebilmek, daha genig bir 
incelemeyi gerektirir. 

insanlar, cisim lafzina lugat manasindan farkli pek gok istilahi anlamlar 
vermiglerdir. 

Dilciler; cismin "ceset" ve "beden" oldugunu soylemiglerdir ki, buna gore ruh 
cisim degildir; dolayisiyla Allah Te'ala'nm da: 

"Onlari gordugun zaman kaliplari (cism) hoguna gider, konugurlarsa 
sozlerini dinlersin." (Munafikun 63/4) ve 

"... ilimde ve bedende (cism) O'na ustunluk verdi." (Bakara 2/247) buyurdugu 
gibi: 

"ruh ve cisim (beden)" denir. 

Kelamcilara gelince: onlar arasinda: 

"cisim var olandir", 

"cisim kendi bagina var olandir (kendisiyle kaim)", 

"cevher-i ferdlerden murekkeb olandir", 

"madde ve suretlerden murekkeb olandir" diyenler vardir; bunlarin tamami: 

"cisim hiss? igaret ile kendisine igaret olunabilendir" gorugundedir. 

Cisim igin: 

"bunlardan murekkeb degildir, fakat kendisine igaret olunabilen 
geylerdendir", 

"o gurada ve buradadir" diyenler de soz konusudur. Buna gore eger ruh igaret 
edilebilen ve Hz. Peygamber'in: 

"Ruh gikinca basar (gorme) da onu takip eder" (Muslim, "Cenaiz", 7; ibn 
Mace, "Cenaiz", 6; Ahmed b. Hanbel, IV, 125; VI) 

"Ruh yakalamr ve goge gikarilir" (ibn Mace, Zuhd, 31; ibn Hanbel, VI. 364.) 
buyurdugu uzere olunun gorme duyusunun kendisini takip ettigi bir gey ise kabzedilir 
ve semaya gikarilir. Bu kullamma gore ruh cisimdir. 

Esas maksada gelince: 

Ruh mevcut, diri, bilen, gug sahibi, igiten, goren, gikan ve inen, gidip gelen vb. bir 
gey olduguna ve akil da onu tavsif edemeyecegine ve tanimlayamayacagina gore -ki 
akil bunun bir benzerini gormug degildir; bir geyin hakikati ise ancak onu veya bir 
benzerini gormekle idrak edilir-, yani ruh bu sifatlarla muttasif olup, gorulen 
yaratilmiglara da benzer olmayinca, Yaraticfnm kendisine layik olan isim ve sifatlarla 
muttasif olup yaratilmiglara benzememesi daha onceliklidir. Akil sahipleri de O'nu 
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tammlama ve tavsif etme noktasinda, ruhu tammlama ve tavsif etme hususunda 
olduklarindan daha acizdirler. 

- Ruhun sifatlarmi reddeden onu inkar ve iptal etmi§ olduguna, 

- Onu mu§ahede ettigi yaratilmi§lara benzeten de onu bilemedigine ve kendi 
§eklinden ba§kasina benzetmi§ olduguna gore: -ki ruh hakik? isbat ile sabit 
oldugu uzere kendine ait sifatlara layiktir-: 

- Allah Te'ala'nin sifatlarmi nefyeden kimse evleviyetle O'nu inkar etmi§ ve 
sifatsiz birakmi§, 

- O'nu yarattiklarina kiyas eden kimse de O'nu bilmemi§ ve te§bihe sapmi§ 
olur. 

Halbuki Allah Te'ala'nin varligi hakik? isbat ile sabittir ve O, kendisine ait 
isim ve sifatlara layiktir. 
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3. Isim ve Sifadar Bahsine Hatime 


Konuyu toparlayici netice kismina gelince: burada da faydali esaslar mevcuttur: (Bu 
hatime kapsamli ve onemli yedi kurali ihtiva etmektedir) 

3.1. Allah Hem isbat Hem de Tenzih YoluylaTavsif Olunabilir 

3.2. Anlammi Bilmeye Bagli Olmaksizm, Peygamber'in Allah Te'ala 
Hakkmda Bildirdiklerine Iman Etmek Zorunludur 

3.3. Zahir / Zahiri Anlam Nedir? 

3.4. Nasslarm Te^bih Ifade Ettigini One Siirenlerin Hatalan 

3.5. Allah'm Kendisini Tavsif Ettigi Hususlarm Manasi Bilinir Fakat 
Keyfiyeti Bilinmez 

T e Vil'in Anlami 
Muhkem - Miite^abih 

3.6. Nefiy ve isbat Konusunda Allah Hakkmda Caiz Olan ve Olmayan 
Hususlar 

Allah'i T enzih Yollari 
Allah'in Sifatlarmi isbat Yollan 

3.7. Naklin Bildirdigi Pek ^ok §ey Akilla da Bilinir 
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3.1. Allah Hem isbat Hem de Tenzih Yoluyla Tavsif Olunabilir 
Birinci Kural: Allah'in Sifatlarimn Kabulii ve inkari 

Birinci esas: 

Allah Te'ala hem isbat (kabul) hem de nefiy (red) yoluyla tavsif olunabilir. 

isbat (kabul) yolu: O'nun; "her geyi bilen, her geye gucii yeten, igiten ve 
goren vs." oldugunu bildirmesi gibi hususlardir. 

Nefiy (red) yoluna ise: "Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama" (Bakara 
2/255) sozu ornek tegkil eder. 

Bilinmesi gerekir ki, bir isbat (kabul) igermedikge nefiyde (red) medih (ovgu) veya 
kemal ifadesi soz konusu degildir. Tek bagina nefiy (red), mutlak yokluktan ibarettir; 
mutlak yokluk da bir gey degildir. Bir gey olmayan ise, ifade edildigi gibi; "medih 
veya kemal olmak bir yana "higbir gey" dir". 

Nitekim mutlak nefiy (red) ile "var olmayan" ve "imkansiz olan" (mumtenT) 
geyler tavsif edilir. Yok ve imkansiz (olmayan ve mumtenT) olan gey de medih veya 
kemal (ovgu ve ustunlukle) ile vasiflanamaz. 

igte bu nedenle, Allah'in nefiy yoluyla kendisini tavsif ettigi geyler genellikle bir 
methin (ovgunun, isbatin) varligim da iginde barindirir. 

Mesela: 

"Allah, O'ndan bagka ibadete layik ilah yoktur; O, hayydir, kayyumdur. 
Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama ... onlari koruyup gozetmek kendisine 
zor gelmez" sozu gibi. 

Uyuklama ve uyumanm nefyedilmesi (reddi) hayat ve kiyam (diri ve ayakta tutma) 
sifatlarimn kemalini de zimnen ifade eder. Bu O'nun Hayy ve Kayyum olma kemalini 
beyan etmektedir. 

Aym gekilde "Onlari koruyup gozetmek kendisine zor gelmez", yani O'na gug 
ve agir gelmez sozu de kudretinin kemali ve tarn olugunu gerektirir. Aksine gug sahibi 
olan yaratilmigin, bir tur zorluk (kulfet) ve megakkatle bir geye gug yetirmesi onun 
kudretinin kusuru ve eksikligindendir. 

Aym gekilde: 

"Goklerde ve yerde zerre miktari bir gey bile O'ndan gizli kalmaz" (Sebe' 

34/3) sozunde "gizli kalma" nin nefyi, Allah'in goklerde ve yerdeki her zerreyi 
bilmesini gerektirir. (herzerreye ilminin ulagtigim gostermektedir.) 

"Andolsun biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik. 
Bize higbir bitkinlik gokmedi (higbir yorgunluk dokunmadi)" (Kaf 50/38) sozunde - 
yorgunluk ve halsiz dugme anlamina gelen- bitkinlik gokmesinin reddi (nefyedilmesi), 
kudretin tarn ve kuvvetin had safhada oluguna (kudretinin kemaline ve kuvvetinin 
sonsuzluguna) delalet eder. Yaratilmiga ise bunun aksine bir yorgunluk ve bitkinlik 
ariz olur. (daima yorgunlukla kargi kargiyadir.) 
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"Gozler O'nu idrak edemez" (En'am 6/103) sozu de bu kabildendir. 

Burada Allah Te'ala yalmzca gormeyi (mucerret ru'yet) degil, alimlerin 
gogunlugunun kanaatine gore "ihata etme" anlamina gelen "idrak"i reddetmigtir. 
(nefyedilmigtir). Zira yok olan da gorulmez; onun gorulmemesinde ise bir medih 
(ovgu) soz konusu degildir. §ayet oyle olsaydi, yok olan (ma'dum), ovulen bir gey 
olurdu. Medih (ovgu), O'nun gorulse bile idrak edilememesi hususundadir. 

Aym gekilde O bilinse bile ihata edilemez. Nasil ki bilinmesine ragmen ilmen ihata 
edilemiyorsa, gorulse bile gorug O'nu ihata edemez. 

§u halde idrakin nefyinde O'nun igin bir medih (ovgu) ve kemal sifati olan 
azametinin isbati soz konusudur. Bu ise O'nu gormenin (ru'yetin) nefyi degil, isbati 
konusunda bir delil tegkil eder. §u kadari var ki, ihata olmaksizin gormenin (ru'yetin) 
isbati noktasinda delildir. Ummetin selefi ve onde gelenlerinin uzerinde ittifak ettigi 
hakikat de bizatihi budur. 

(Bu anlattiklarimizi) iyice dugunursen gorursun ki: 

Bir isbati gerektirmeyen her nefiy, Allah'in kendisini tavsif etmedigi bir geydir. 
Dolayisiyla Allah'i ancak selbT sifatlarla (redlerle) tavsif edenler, aslinda ovulen ve 
hatta var olan mevcud bir ilahi isbat etmig olmamaktadir. 

Bazi noktalarda bunlara igtirak ederek mesela "Allah konugmaz, gormez" veya: 

"O, alemin ustunde degildir; Arg'a istiva etmemigtir; alemin iginde de 
diginda da degildir; alemden ayn veya onun yaninda degildir" diyenler de 
bunlara benzer. 

Zira yok olanin (ma'dum'un) da bu sifatlarla vasiflanmasi mumkundur ve bunlar 
subuti bir sifati da zorunlu kilan sifatlar degildir. 

igte bu nedenle Mahmud b. Sebuk Tegin Yaratici hakkinda (yukaridaki) sifatlari 
ileri suren bir kimseye: 

"isbat ettigin bu Rab'le yok olani (ma'dumu) birbirinden ayir (farkini bize anlat) 
bakalim" demigtir. 

(Mahmud b. Sebuk Tegin; Ebu'l-Kasim YemTnu'd-devIe ve erntnuTmille Kehfu'l- 
islam NizamuddTn GazT Mahmud b. Sebuk Tegin (v. 421/1030). 998-1030 yillari 
arasinda hukum suren Gazneli hukumdaridir. Alimlerle oturup tartigmayi severdi. 
Hatta doneminin fakThlerinden sayilir.) 

Aym gekilde "konugmaz" veya "inmez" olugunda da bir medih (ovgu) veya 
kemal sifati soz konusu degildir; bilakis bu sifatlarda O'nun eksik ve yok olanlara 
(ma'dum geylere) benzetilmesi vardir. Bu sifatlardan bazilariyla yalmz yok (ma'dum) 
olanlar, bazilariyla da sadece cansizlar (cemadat) ve eksik olanlar vasiflamr. 

(Allah igin) "O ne alemden ayri ne de alemin igindedir" diyenler: 

"O ne kendi bagma ne de bagka bir geyle kaimdir; ne kadTm ne de sonradan 
var olmugtur; ne alemden once ne de onunla birliktedir" diyenler gibidir. 

"O diri, igitici, gorucu ya da konugucu degildir" diyen kimseye gore O'nun 
(haga) olu, sagir, kor ve dilsiz olmasi gerekir. Eger: 
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"korluk, gorme sifatini tagimaya elverigli olan geyde bu sifatin 
bulunmamasidir; duvar gibi gorme sifatini tagimaya elverigli olmayan geylere 
korveya gorucu denmez" derse: 

"Bu sizin kullanim tarzinizdir (yakigtirdigimz terimlerdir), yoksa hayat, igitme, 
gorme ve konugmanm yokluguyla vasiflanan gey, olum, korluk ve dilsizlikle 
tavsif edilebilir. Aym gekilde her varlik da bu sifatlar ve bunlarin zitlari ile 
vasiflanmaya elveriglidir. Zira Allah Te'ala, Musa'mn asasim iplerle degnekleri 
yutan bir yilana gevirdigi gibi cansiz varliklari canlandirmaya kadirdir" denir. 

Ayrica, bu sifatlari tagimaya elverigli olmayan gey, bunlarin tersi sifatlarla 
vasiflanmakla birlikte bu sifatlari tagimaya elverigli olan geyden daha eksiktir. 

Dolayisiyla, ne gorme ne korluk, ne konugma ne de dilsizlikle vasiflanabilen 
cansiz varlik (cemadat), kor ve dilsiz olan canlidan daha eksiktir. 

Bari Te'ala'nm bunlarla vasiflanmasi imkansizdir demekte, O'nun dilsizlik, korluk 
ve sagirlikla tavsif edilmesinden daha buyuk bir eksiklik soz konusudur. Bununla 
birlikte, O'nun bu sifatlarin higbirini tagimaya elverigli olmamakla tavsif edilmesi, O'nu 
bu sifatlari tagiyamayan cansiz varliklara (cemadata) benzetmek olur. Bu canlilara 
degil, cansizlara benzetmektir. O'nu canliya benzetme iddiasiyla bagkalarina 
yukaridaki ithami yonelten kimsenin durumu nasildir?! 

igte bu sifatlari isbat etmek kemal oldugu gibi reddetmek (nefyetmek) de 
dogrudan dogruya eksikliktir. Sifat olarak verildigi gey bir yana hayatin kendisi bizatihi 
bir kemal sifatidir. ilim, kudret, sem', basar, kelam ve digerleri de boyledir. (tipki 
hayat gibi, bizzat kendileri kemal sifatlaridir.) Allah Te'ala da kemal sifati olan 
geylerle vasiflanmaya yaratilmiglardan daha layiktir. §ayet yaratilmig varlik bu 
sifatlara sahip olup Allah bunlarla vasiflanmasaydi, yaratilan O'ndan daha kamil 
olurdu. (Bunlar kemal sifatlari olduklari ve yaratilmigin onlarla vasiflandigi halde 
Allah'in onlarla vasiflanmamasi, yaratilmigin, Allah'tan daha mukemmel oldugu 
sonucunu dogurur.) 

Bilinmelidir ki, saf Cehmiyye -KarmatTler ve benzerleri gibi- Allah'in birbirinin 
ziddi olan hususlarin her biriyle vasiflanmasim (sifatlanmasim) reddeder ve "O var 
olan (mevcut) degildir, var olmayan da (mevcut) degildir; diri olan degildir, diri 
olmayan da degildir" derler. Ancak iki ziddin bir arada bulunmasi gibi, birbirine zit 
olan iki hususu da tagimamamn imkansiz oldugu aklen apagik bigimde bilinmektedir. 

(Cehmiyye, Ebu Muhriz Cehm b. Safvan es-SemerkandT et-Tirmizi'nin (v. 

128/745-46) itikadi goruglerinden olugan mezhebe ve bu mezhebi benimseyenlere 
verilen addir. Cehm b. Safvan diginda onemli bir sTmasi taninmamakla birlikte, Bigr 
b. Giyas el-Merisi'nin (v. 218/833) Cehmiyye'nin goruglerini savunanlardan birisi 
oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte Cehmiyye, koklegmig bir itikadi mezhep 
olmaktan gok hur bir akilcilikla iman esaslarmi yorumlama gigirmi agan ve gegitli 
ekollere tesir eden bir akimdir. Cehm b. Safvan, Allah'in yaratiklara nisbet edilen 
al?m, hayy, sem?', bas?r gibi sifatlarla nitelenemeyecegini -zira O'nu bu sifatlarla 
tavsif etmenin tegbih ve temsile yol agacagim-, yaratiklar igin kullamlmayan kadir, 
mucid, fail, halik, muhy? ve mumTt gibi isimlerin Allah'a verilebilecegini 
savunmugtur.) 
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(KarmatTler (Kanhnita) ise, agiri §iT ismailiyye mezhebine mensup, Kufe'deki 
ismail? daTsi Hamdan b. Eg'as b. Karmat'a (v. 293/906) nispetle ismini alan bir 
zumredir. Bunlarin dint doktrini, genellikle FatimT ismailTligi'nin ortaya gikigindan 
onceki Batiniyye'nin dint anlayigiyla paralellik arz eder. Bunlara gore Allah'in zati ulvT 
bir nurdur. Allah'a higbir sifat nispet edilemez. Goruldugu gibi Cehmiyye ile 
KarmatTler birbirinden farkli iki akimdir ve bunlar arasinda bir devamlilik iligkisinden 
soz etmek mumkun degildir, ibn Teymiyye, -yukarida bu ikisini ayri gruplar olarak 
zikretmekle beraber- burada, Cehmiyye'nin kismT ta'tTI gorugunu KarmatTler'in Allah 
tasavvurlariyla benzer gormesi nedeniyle toptanci bir yaklagim sergileyerek 
KarmatTler'in saf Cehmiyye'nin bir kolu veya devami oldugu izlenimini verecek bir 
ifade tarzi kullanmig gorunmektedir.) 

Bir bagka grup da Allah'i yalmzca nefiy ile tavsif etmig ve "O diri, igiten veya 
goren degildir" demiglerdir. Bunlar bir yonuyle digerlerinden daha buyuk bir kufur 
igindedir. Bunlara "Bu (dediginiz) Allah'in bu sifatlarin olum, sagirlik, dilsizlik gibi 
zitlariyla vasiflanmasim gerektirir" denildiginde, "Eger bunlari tagimaya elverigli 
olsaydi bu gerekirdi" derler ki bu ozur beyam onlarin goruglerini daha da hatali hale 
getirir. (Oysa ileri surdukleri bu mazeret onlari daha da tutarsizliga suruklemektedir.) 

Bunlara benzeyenler de aym gekildedir. Onlar: 

"O, alemin iginde de di§inda da degildir" diyenlerdir. Bunlara: 

"O kadTm de sonradan var olmu§ da degildir; vacib de mumkun de degildir; 
ne kendi kendine ne de ba§kasiyla kaimdir denmesi gibi bu dediginiz de aklen 
zorunlu olarak imkansizdir" denildiginde, 

"§ayet bunlari ta§imaya elveri§li olsaydi dediginiz gibi olurdu; bunlari 
ta§imak ancak yer kaplayan §ey (mutehayyiz) igin mumkiindur; yer kaplama 
(tehayyuz) soz konusu olmayinca bu birbirine zit iki hususu kabul de soz 
konusu olmaz" cevabmi verirler. 

(Kelamcilara gore hayyiz, ya cisim gibi boyutlara sahip bir geyin ya da cevher-i 
ferd (atom) gibi boyutlari olmayan bir geyin doldurdugu, itibari (varsayilan) bogluktur. 
Felsefecilere gore ise, kapsayan geyin, kapsananm dig yuzeyine temas eden ig 
yuzeyidir. BakillanT, hayyiz igin "kendisinde bir gey bulunan mekan veya mekan 
takdirinde olan" ifadesini kullamr.) 

insanlarin, birbirine zit bu iki husustan da hali olma hakkindaki bilgisi, mutlak bir 
bilgidir; higbir varlik bundan mustesna degildir. Eger soz konusu "yer kaplama" ile 
mevcut mekanlarin O'nu ihata etmesi kastediliyorsa, bu alemin iginde demektir. 

§ayet yaratilmiglardan uzak, onlardan ayri ve farkli oldugu kastediliyorsa bu da 
digarida olmak demektir. 

"Yer kaplayan" ile bazen alemin iginde olan bazen de diginda olan gey kastedilir, 
imdi "yer kaplayan degildir" denince bu "alemin ne iginde ne de digindadir" 
anlamina gelir. 

Onlar, sozlerinin aslim (asil manasim) anlamayanlara bunun bagka bir anlam 
oldugunu vehmettirmek igin ibareyi degigtirmektedirler ki bu, yanligligi aklen zorunlu 
olarak bilinen bir manadir. Onlar "O, olu de diri de degildir; ne vardir ne yoktur; 
ne alim ne de cahildir" sozleriyle de bunu yapmaktadirlar. 
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3.2. Anlamini Bilmeye Bagli Olmaksizin, Peygamber'in Allah Te'ala Hakkinda 

Bildirdiklerine iman Etmek Zorunludur 

ikinci Kural: Nasslara Oldugu Gibi inanmak Gerekir 


ikinci esas: 

Resulun Rabbi'nden haber verdiklerine, manasim bilsekde bilmesek de iman 
etmek gereklidir; zira O dogru ve dogrulanmig olandir. Kitab ve Sunnet'te varit olan 
hususlara, her mu'minin manasim anlamasa da iman etmesi zorunludur. 

Ummetin selefi ve onde gelenlerinin (muctehid imamlarin) ittifakiyla sabit olan 
hususlar igin de aym gey gegerlidir ki zaten bunlarin buyuk bolumu Kitab ve sunnette 
nassla sabittirve selef arasinda ittifakla (gorug birligi iginde) kabul edilmigtir. 

Sonraki (MuteahhirTn alimlerin) kabul (isbat) veya red (nefiy) ederek ihtilafa 
dugtukleri hususlara gelince: 

Hig kimse bu sozlerle ne kastedildigini anlamadikga (soyleyenin neyi amagladigi 
agiga gikmadikga) bunlari kabul veya reddederek onlara uyamaz. Eger dogru bir gey 
(hakki) kastediliyorsa kabul eder, yanlig bir gey kastediliyorsa da reddeder. §ayet 
soylenen soz hem dogru hem de yanligi (hem hak, hem de batili) ihtiva ediyorsa, 
bunu ne mutlak olarak kabul eder ne de tamamen reddeder. Sozu oldugu gibi birakir 
ve manayi tefsir eder. (soyledikleri teker teker ele alinarak incelenir ve ne demek 
istedigi belirlenerek ayiklamr.) insanlarin cihet, yer kaplama vb. hususlarda ihtilafi bu 
kabildendir. 

"Cihet" lafziyla bazen Allah'in diginda mevcut bir gey kastedilir ki bu durumda o 
yaratilmigtir (mahluk). "Cihet" le bizzat Arg'in veya goklerin kastedilmesi buna 
ornektir. 

Bazen de Allah'in diginda mevcut olmayan bir gey kastedilir ki, alemin ustunun 
(fevkinin) kastedilmesi de buna ornektir. 

Bilinmektedir ki, nasslarda yuce olma (uluvv), istiva, ustunde olma (fevkiyyet) ve 
yukselmenin (uruc) isbat edildigi gibi "cihef'in isbat (kabul) veya red (nefiy) edilmesi 
soz konusu degildir. 

Yine bilinmektedir ki, Yaratan ve yaratilmig olan diginda bir varlik da mevcut 
degildir. Yaratici, yarattiklarindan farkli ve yucedir. Yarattiklarinda O'nun zatindan bir 
gey bulunmadigi gibi, O'nun zatinda da yarattiklarina ait bir gey yoktur. 

imdi, "cihef'i reddeden kimseye: 

"Cihetle, yaratilmig bir varligi mi kastediyorsun? 

Eger oyleyse, Allah yaratilmiglara dahil degildir. Yoksa alemin otesini mi 
kastediyorsun? ^uphesiz Allah alemin fevkindedir ve yaratilmiglara benzemez" 

denir. 

Aym gekilde "Allah bir cihettedir" diyen kimseye de: 

"Bununla Allah'in alemin fevkinde oldugunu mu yoksa O'nun yaratilmig bir 
geyin iginde oldugunu mu kastediyorsun? 
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Eger birincisi ise, bu dogrudur. Yok eger ikinciyi kastettiysen bu da 
yanligtir" denir. 

Benzer tarzda, "yer kaplama (tehayyuz)" lafziyla, "yaratilmiglarin Allah'a 
mekan te§kil ettigi" ni kastediyorsa, Allah buyuk ve yucedir, bundan munezzehtir; 
bilakis O'nun kursusu gokleri ve yeri igine alir. 

Nitekim Allah Te'ala: 

Onlar, Allah'in kadrini hakkiyla takdir edemediler. Oysa kiyamet gunu yer, 
butunuyle O'nun avucundadir; gokler de sag eliyle durulup-bukulmugtur. O, 
onlarin §irk kogmakta olduklarindan munezzeh ve yucedir. (Zumer 39/67) 
buyurmugtur. 

Sahih hadTs kitaplarinda da Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)den naklen §u 
hadTsler varit olmugtur: 

"Allah yeri avucuna alir (kavrar) ve sag eliyle gokleri durer, sonra §oyle 
buyurur: Hukumdar benim, hani o yeryuzunun hukumdarlari nerede?" (BuharT, 
"Rikak", 44; "TevhTd", 6; "Tefsiru sure 39", 2; Muslim, "Munafikin", 23; ibn Mace, 
"Mukaddime", 13; DarimT, "Rikak", 80; Ahmed b. Hanbel, II, 274.) 

Bir ba§ka hadfste: 

"(Allah) gocuklarin topu kavradigi gibi yeri kavrar". 

ibn Abbas'in bir hadTsinde: 

"Yedi gok ile yedi yer ve onlarda bulunanlarin Rahman'in elindeki durumlari, 
sizden birinizin elinde bir hardal danesinin durumundan ba§ka bir§ey degildir". 

Eger (tehayyuzle) "Allah'in yaratilmi§lardan ayri, yani onlardan farkli ve 
onlara hulul etmemi§ oldugunu (onlarin iginde olmamasim)" kastediyorsa, Ehl-i 
Siinnet imamlarinin da dedigi gibi: 

Allah Te'ala goklerinin fevkinde, Ar§'inm iistunde ve yaratilmi§lardan ayridir. 


3.3. Zahir / Zahiri Anlam Nedir? 

Uguncu Kural: Nassin Zahirine itibar Edilir mi? 


Uguncu esas: 

Birisi kalkip da "nasslarin zahiri kastedilir" veya "bunlarin zahiri kastedilmez" 

derse, ona denir ki: 

"Zahir" kelimesinde icmal (manaya delaletinde kapalilik) ve i§tirak (birden fazla 
anlama gelme) soz konusudur. Eger bu sozu soyleyen kimse nasslarin zahirinin 
yaratilmiglarin sifatlarina veya onlarin ozelliklerinden birine benzetmeyi ifade ettigine 
inamyorsa, guphesiz kastedilen bu degildir. 
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Nitekim Selef ve imamlar buna nassin zahiri demez ve Kur'an ve hadtsin zahirinin 
kufur ve batil olmasim hog kargilamazlardi. 

Allah Te'ala, kendisini tavsTf ettigi sozu zahiren bizzat kufur ve sapkinlik anlamina 
gelmeyecek bigimde Him ve hikmet sahibidir. 

Nassin zahirini bu gekilde gorenler iki yonden hataya diigmektedirler: 

Bazen yanlig anlami nassin zahiri kabul edip (kelimenin zahirini bozuk bir manaya 
hamledip), bu manayi zahire uymayan bir te'vile muhtag hale getirmektedirler ki bu 
boyle olmaz. (Oysa zahirine yakigtirdiklari mana dogru degildir.) Bazen de lafzin 
zahiri olan dogru manayi, yanlig olduguna inandiklari igin reddetmektedirler. 

Birinciye ornek gunlardir: 

"Ey Kulum, aciktim ama sen beni doyurmadin." (Muslim, "Birr", 43; Ahmed b. 
Hanbel, II, 404.); 

Bir bagka hadTs: 

"Hacer-i Esved, Allah'in yeryuzundeki sag elidir: her kim (onu tutar) onunla 
musafaha eder, ya da onu operse Allah'la musafaha etmig ve sag elini dpmug 
gibidir" (Heysemt, Mecma'u'z-zeva'id, III, 242; Muttaki el-HindT, Kenzu'l-'ummal, XII, 
215-217.); 

Bir diger hadTs: 

"Kullarin kalpleri, Rahman'in parmaklarindan ikisi arasindadir." (Muslim, 
"Kader", 17; ibn Mace, "Dua", 2; Ahmed b. Hanbel, II, 168; III, 112,255) 

Bunlar hakkinda: 

"Kalbimizde Allah'in parmaklarinin olmadigi bilinmektedir." derler. Biz de 
deriz ki: 

Eger nasslara hakki olan delaleti verseydiniz, onlarin yalmz gergege delalet 
ettigini anlardmiz. 

HadTslerden birisi gudur: 

"Hacer-i Esved, Allah'in yeryuzundeki sag elidir: her kim (onu tutar) onunla 
musafaha eder, ya da onu operse Allah'la musafaha etmi§ ve sag elini bpmu§ 
gibidir" 

Agik bigimde anlagilmaktadir ki: Hacer-i esved Allah'in bir sifati veya bizzat O'nun 
sag eli degildir; zira: 

"Allah'in yeryuzundeki sag eli" ve "kim onu tutar musafaha eder veya 
operse, tipki Allah'in sag elini tutmug ve opmug gibidir" demektedir. Benzeyen 
(mugebbeh) ile benzetilenin (mugebbehun bih) aym gey olmadigi malumdur. 

Bizzat hadTste de (Hacer-i esved'e) dokunan kimsenin Allah'in elini tutmug 
olmayacaginin (musafaha etmig olmadigi) ve onun bizatiht Allah'in sag eli 
olmadiginin beyam soz konusudur. Oyleyse te'vile ihtiyag gosterdigi igin bu hadtsin 
zahiri nasil kufur kabul edilebilir.? Kaldi ki hadtsin ibn Abbas'tan geldigi 
bilinmektedir. 
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Diger hadTse gelince, Sahih'de ayrintili olarak goyle gegmektedir: 

Allah Te'ala buyurur ki: 

"Ey kulum, aciktim fakat beni doyurmadin / yedirmedin?". 

Kul der ki: 

"Ya Rabbi! Seni nasil doyurayim; sen alemlerin Rabbi'sin". O zaman Allah 


Te'ala: 


"Bilmiyor musun, filanca kulum ag kaldi, eger onu doyursaydin (yaptigin 
hayri) nezdimde bulurdun. Ey kulum, hastalandim, fakat sen beni ziyaret 
etmedin" buyurur. 

Kul der ki: 

"Ya Rabbi! Seni nasil ziyaret edeyim; sen alemlerin Rabbi'sin". 

Yine Allah Te'ala buyurur ki: 

"Bilmiyor musun, filanca kulum hastalandi, eger onu ziyaret etseydin beni 
onun yamnda bulurdun". (Muslim, Birr, 43.) 

imdi, Allah Te'ala'nm hastalanmadigi ve ag kalmadigi agiktir. Bilakis kulu 
hastalanmig ve ag kalmigtir. Allah ise: 

"eger onu doyursaydin (yaptigim) benim nezdimde bulurdun; onu ziyaret 
etseydin beni onun yamnda bulurdun" geklinde agiklayarak onun hastaligmi ve 
agligmi kendisinin gibi gostermigtir. Boylelikle hadTste te'vile gerek gosteren bir lafiz 
kalmamigtir. 

"Kullarin kalpleri, Rahman'in parmaklarindan ikisi arasindadir" sozunun 
zahirinde kalbin parmaklara bitigik oldugu, onlara temas ettigi ya da parmaklarin 
kalbin iginde oldugu gibi bir mana yoktur. 

"Bu, iki elimin arasindadir (yani onumdedir)" diyen kimsenin bu ifadesinde de, 
soz konusu varligin bu gahsin ellerine dokunuyor olmasi gerekmez. 

Keza, "yer ile gok arasinda emre amade bulutlar" denildigi zaman bulutlarin 
goge veya yere temas halinde olmasi gerekli degildir. Buna benzer ornekler gok 


sayidadir. 


Buna benzeyen bir gorug de, lafzi (aslinda) kendisine benzemeyen bir bagka 
ibarenin benzeri gibi telakki etmektir. Mesela: 


"iki elimle yarattigima ( Cm ) secde etmekten seni men eden 


nedir?" (Sad 38/75) ibaresinin, 


"§unu da gormediler mi: Biz onlar igin ellerimizin yaptiklarindan 




kendileri igin nice hayvanlari yarattigimizi gormuyorlar mi? 
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Boylece onlar, bunlara malik oluyorlar." (YasTn 36/71) ibaresinin benzeri oldugunu 
soylemek bu kabildendir. 

Oysa bu ikisi (iki nass) birbirinin benzeri degildir. Zira birinde Allah Te'ala fiili ellere 
izafe etmig ve boylelikle ibare: 


"yapmig 


olduklari sebebiyle ( 






^ *♦ f 


ibaresinin bir benzeri 


olmug, digerinde (diger ayette) ise fiili kendisine izafe ederek "yarattigim" buyurmug 
ve baginda "ellerimle" ibaresini kullanmigtir. Burada mukaddes zatim mufred (tekil) 
siygasiyla zikretmig: "iki el" de ise: 


"bilakis O'nun elleri (iki eli) agiktir." (Maide 5/64) ibaresinde oldugu gibi tesniye 
(ikil) siygasmi kullanmigtir. 

Ayette "eller"i cem' (gogul) siygasina nispet etmi§ ve bu, gogul olarak: 
"gozlerimizin Onunde akip giden" (Kamer 54/14) sozunun, tekil olarak da: 

"mutlak hukumranlik elindedir." (Mulk 67/1) ve 

"Her turlii iyilik senin elindedir." (Al-i imran 3/26) sozlerinin benzeri olmugtur. 

Allah Te'ala zatim bazen -agik olarak isimle ya da zamirle- mufred siygasiyla, 
bazen de: 


"Biz sana dogrusu apagik birfetih ihsan ettik." (Fetih 48/1) sozu ve 
benzerlerinde oldugu gibi cem' siygasiyla zikretmigtir. Zatim asla tesniye 
siygasiyla zikretmemigtir. Zira cem' siygasi O'na layik olan (hak ettigi) tazimin bir 
geregidir; bazen de isimlerinin anlamlarina delalet (igaret) eder. 

Tesniye siygasi ise belirli bir sayiya delalet eder; Allah ise bundan munezzehtir: 

"iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir?" (Sad 38/75) 
deseydi: 


"ellerimizin yaptiklarindan (YasTn 36/71) sozu gibi 

olmazdi. 

Bu, "mutlak hukumranlik elindedir" ve "Her turlii iyilik senin elindedir" 

sozlerinin benzeridir. 

Mufred siygasiyla "yarattigim" deseydi, bu da ondan farkli olacakti. "iki elimle 
yarattim" deyince nasil farkli olmaz? (bunun farkliligi daha belirgindir.) 

Bu (anlattiklarimizin boyle olduguna) -yeri geldiginde genig bigimde agiklandigi 
lizere- Kur'an'in delalet ettigi gibi meghur ve mutevatir hadTsler ile selefin icmai da 
delalet etmektedir. Hz. Peygamber'in: 

"Hukiim vermede, aileleri ve idarelerine verilen kimseler hakkinda adil 
davranan adaletli kimseler, Allah katinda Rah man'in sagindaki nurdan 
minberler uzerindedir. O'nun her iki eli de sagdir" sozu de buna Ornektegkil 
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eder. (Muslim, "imare", 18; Nesa'T, "Adabii'l-kudat", 1; Ahmed b. Hanbel, II, 159, 
160, 203.) 

Eger bir kimse manasi konusunda ihtilaf edilen nasslarin zahirinin, manasi 
uzerinde ittifak edilen nasslarin zahiri cinsinden olduguna inamyorsa, bunlarin 
hepsinde kastedilen zahirdir. Allah Te'ala her geyi bildigi ve her geye gucu yettigini 
haber verdiginde ve Ehl-i Sunnet ve Muslumanlarin onde gelenleri bunun zahiri 
uzere oldugu ve zahirin de kastedilen gey oldugu konusunda ittifak ettiklerinde, zahiri 
anlamin "Allah'in ilminin bizim ilmimiz ve kudretinin kudretimiz gibi oldugu" nu 
kastetmedikleri malumdur. Benzer gekilde, onlar Allah'in gergek anlamda diri, bilen 
ve gug yetiren oldugu konusunda ittifak ettiklerinde kastettikleri, "O'nun diri, bilen ve 
gug yetiren yaratilmig varligm bir benzeri oldugu" degildir. Aym gekilde: 

"Allah onlari sever, onlar da O'nu severler" (Maide 5/54), 

"Allah onlardan razi olmugtur, onlar da O'ndan razi olmuglardir" ve 

"Sonra Arg'a istiva etti" (Furkan 25/59) ayetlerinin zahiri uzere oldugunu 
soylediklerinde bu, (ayetlerin) zahirinin "O'nun istivasi, sevgisi ve rizasinin, 
yaratilmigin istivasi, sevgisi ve rizasi gibi oldugu" geklinde olmasim gerektirmez. 

Eger igiten kimse zahirin yaratilmiglarin sifatlarina benzeyen sifatlar oldugunu 
zannediyorsa, bu ifadelerin zahirinden (anlagilan) higbir geyin kastedilmemig olmasi 
gerekir. Zahirin, Yaraticiya uygun ve O'na mahsus hususlar olduguna inamyorsa, bu 
zahirt anlami ve kastedilenin de bu oldugunu -inkara igaret eden bir delil bulunmadigi 
muddetge- reddetmesi soz konusu degildir. Diger sifatlari da redde goturen (deliller) 
diginda ne akIT ne de nakIT bir (delil) mevcuttur. Dolayisiyla bunlarin tamami hakkinda 
soylenecek gey bir ve aymdir. (Boylece turn sifatlar hakkinda soylenecek soz 
aymdir.) 

Bunun agiklamasi gudur: 

Bizim sifatlarimizin bir kismi cevher ve cisim olanlardir ki bunlar yuz ve el gibi 
pargalarimizdir. Bir kismi da mana ve araz kabtlindendir; bunlar bizimle var olurlar. 
igitme, gorme, konugma, bilme ve gug yetirme gibi. 

Malumdur ki, Rab Te'ala kendisini diri, bilen ve gug yetiren olarak tavsif ettiginde 
Muslumanlar bunun zahirinin kastedilmedigini soylememiglerdir. Zira bunlardan Allah 
hakkinda anlagilan, bizim igin anlagilamn bir benzeridir. Aym gekilde, kendisini 
"Adem'i iki eliyle yaratmak" la tavsif ettiginde, "bundan Allah hakkinda anlagilan, 
bizim igin anlagilan mana gibidir" diye bunun zahirinin kastedilen mana olmamasi 
da gerekmez. Bilakis tavsif edilenin sifati kendisine uygundur.(sifat mevsufa uygun 
olmalidir). 

Allah'in mukaddes zati yaratilmiglarin zatlarmin benzeri ve yine sifatlari da zati 
igin oldugu gibi yaratilmiglarin sifatlarimn benzeri degildir. Yaratilmigin sifatmin 
kendisine nispeti, Yaraticinm sifatinin kendisine nispeti gibidir ve nispet edilen sifatlar 
da, kendisine sifat nispet edilen iki varlik da birbirinin aym degildir. 

Nitekim Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"§u gunegi ve ayi gordiigunuz gibi Rabbiniz'i goreceksiniz" buyurarak iki 
gormeyi birbirine benzetmig fakat gorulenleri birbirine benzetmemigtir. (Buhari, 
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"MevakTt", 16, 26; "Ezan", 129; "TefsTru sure 50", 2; "Rikak", 52; "TevhTd", 24; 
Muslim, "iman", 81; "Zuhd", 1; Ebu Davud, "Sunnet", 19; TirmizT, "Cermet", 15-17; 
Ahmed b. Hanbel, III, 16,17, 26, 27.) 

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) bu hadTsinde goruleni gorulene degil, 
gormeyi gormeye benzetmigtir. Bu ise, dorduncu kaideyle daha iyi agikliga kavugur. 


3.4. Nasslarin Tegbih ifade Ettigini One Surenlerin Hatalari 
Dorduncu Kural: Allah'in Sifatlari Kullarin Sifatlarina Benzemez 

Dorduncu esas; ile bu agikliga kavugur. §oyle ki: 

insanlarin pek gogu bazi sifatlarin -veya gogunun, ekseriyetinin ya da tamaminm- 
yaratilmiglarin sifatlarina benzedigini zanneder, sonra da bu anlayigmi nefyetmek 
ister ve dort tur yanliga (sakincali duruma) duger. 

Birisi: nasslardan anladigmi yaratilmiglarin sifatlarina benzetmesi ve nasslarin 
delalet ettigi hususun tegbih ve temsil oldugunu zannetmesidir. 

ikincisi: kendi anladigmi nasslarin manasi olarak telakki edip bunlari nefyedince 
(sifatlari bu anlama alip ta'tile sapinca), nasslar, delalet etmekte olduklari Allah'a 
layik olan sifatlarin isbati konusunda iglevsiz kalmaktadir. Bu kimse de, nasslara 
kargi igledigi sugun (cinayetin) yamsira, Allah ve Resulu'nun sozlerinden anlagilanm 
batil bir temsil oldugunu zannetmek ve onlarin sozlerinde gegen "Allah igin 
sifatlarin ve kendi yuceligine uygun ilah? manalarin isbati" m iglevsiz kilmak (ta'til 
etmek) suretiyle Allah ve Resulu hakkinda kotu zan beslemig olmaktadir. 

Uguncusu: bu kimse herhangi bir bilgisi olmaksizin (bir ilme dayanmaksizin) bu 
sifatlari nefyetmekte ve Allah'a layik olan hususlari iglevsiz kilmig olmaktadir. (ta'til 
etmektedir.) 

Dorduncusu: Rabb'i olulerin ve cansizlarin ya da var olmayan (ma'dum) geylerin 
sifatlarmi temsil etmekle vasiflanmaktadir. Bu gekilde, Allah'a layik olan kemal 
sifatlarmi iglevsiz kilmig (ta'til etmig) ve O'nu eksik ve var olmayan geylere benzetmig 
olmaktadir. Nasslarin delalet ettigi sifatlari iglevsiz kilip, bunlarin delaletini (Allah'in) 
yaratilmiglara benzetilmesi olarak gormekle Allah'in kelaminda ta'tTI (iglevsizlegtirme) 
ve temsili (benzetme) bir araya getirmekte ve dolayisiyla Allah'in isimleri ve ayetleri 
hususunda mulhid konumuna dugmekte (ilhada (kufre) sapmakta) dir. 

Mesela, nasslarin tamami Allah'in yuceligi, yaratilmiglarin ustunde olugu ve Arg'a 
istiva etmesi ile vasiflanmasina delalet eder. O'nun yuce ve yaratilmiglardan ayri 
olugu nassa uygun olan akil ile bilinir. 

Arg'a istiva etmenin bilinmesinin yolu ise bizzat nasstir. Kitap veya Sunnet'te, 
O'nun alemin iginde veya diginda, alemden ayri veya igre oluguyla vasiflanmasi soz 
konusu degildir. Vehme dugen kimse, Allah Arg'a istiva etmekle tavsif edildiginde 
O'nun istivasinin: 
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"Ve size bineceginiz gemiler ve hayvanlar var etmigtir." (Zuhruf 43/12-13) 
ayetinde gegtigi uzere insamn gemi veya hayvan uzerine oturup yerlegmesi gibi 
oldugunu zanneder. Ona, Allah Arg'a istiva etmigse, gemiye veya hayvana binen 
kimsenin bunlara muhtag oldugu gibi, Allah da Arg'a muhtag imig gibi gelir. 

Nitekim gemi batarsa gemiye binen kimse de (denize) duger; hayvanm ayagi 
tokezlerse ona binen de yere kapaklamr. Buna kiyasla gayet Arg yok olursa -haga- 
Allah Te'ala da duger, igte soz konusu kigi zannina binaen bunu reddetmek ister ve 

"O'nun istivasi oturmak veya yerlegmek geklinde degildir" der. 

istiva denen gey igin soylenenlerin, oturma ve yerlegme (istikrar bulma) igin de 
soylenecegini bilmez. Eger ihtiyag duyma soz konusu ise istiva ile oturma ve 
yerlegme arasinda fark yoktur; bu manada O ne istiva eden, ne yerlegen ne de 
oturandir. §ayet bunlar igin yalmzca istiva igin gegerli olan hususlar gegerliyse, birini 
isbat edip digerini reddetmek delilsiz ve yersiz bir hukumdur. 

istiva, yerlegme ve oturma (istikrar bulma) arasinda genel kabul gormug bazi 
farklarin oldugu bilinmektedir. Ancak burada gaye, bir geyi reddettigi halde onun 
benzerini isbat eden kimsenin hatasinm bilinmesidir. Herhalde buradaki hata "Arg 
uzerine istiva" mefhumu uzerindeki hatasindan kaynaklanmaktadir; zira o bu 
istivamn, insamn hayvana veya gemiye binip yerlegmesi (anlamindaki istiva) ile aym 
oldugunu zannetmigtir. Oysa bu lafizda buna delalet eden bir gey yoktur; gunkii Allah 
tipki diger fiil ve sifatlari gibi istivayi da kendi zatina izafe etmigtir. 

Nitekim O, kendisinin "takdir edip yol gosterdigini", gokyuzunu elleriyle bina 
ettigini, Musa ve Harun ile birlikte igittigini ve gordugunu zikrettigi gibi yarattigim 
sonra da istiva ettigini buyurmugtur. 

Diger sifatlarinda da oldugu gibi, yaratilmiglara da uyan mutlak bir istiva ya da 
yaratilmigi da igine alan genel bir istivadan bahsetmemigtir. Ancak kendi yuce zatina 
izafe ettigi bir istivayi zikretmigtir. 

-Farz-i muhal kabilinden- Allah'in, yarattigi varliklar gibi oldugu dugunulse idi -ki 
Allah bundan yuce ve munezzehtir- O'nun istivasi yaratilmiglarin istivasmin benzeri 
olurdu. Ancak, O'nun yarattiklarina benzemedigi ve bilakis O'nun yaratilmiglardan 
mustagni oldugu, Arg'in ve sair geylerin Yaraticisi oldugu ve kendisinin digindaki her 
geyin O'na muhtag bulundugu bilindigine gore Allah kendisi digindaki her geyden 
mustagnidir. Ancak kendisine mahsus bir istivadan bahsetmig, bagkasim da 
kapsamina alan veya bagkasina uyan bir istivayi zikretmemigtir. 

Aym gekilde ilmi, kudreti, gormesi, igitmesi ve yaratmasinda da ancak kendisine 
mahsus (sifatlardan) bahsetmigtir. O halde, gayet Allah Arg'a istiva etmigse ona 
muhtag olacagi ve Arg gokerse uzerinde bulunamn da yere kapaklanacagi nasil 
dugunulebilir.? Butun eksiklerden arinmig ve yuce olan Allah zalimlerin ve munkirlerin 
soylediklerinden munezzehtir. (gok gokyucedir.) 

Bunlar, boyle anlayan, boyle vehmeden, lafzin zahiri ve delalet ettigi hususun bu 
oldugunu zanneden veya yaratilmiglardan mustagni olan Alemlerin Rabbi igin bunlari 
caiz goren kimsenin salt cehalet ve sapkinligindan bagka bir gey degildir. Bir cahilin 
boyle anladigi ve bunu vehmettigi farz edilirse, ona bunun caiz olmadigi, Allah'in 
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zatini vasifladigi diger sifatlarda buna benzer hususlara delalet etmedigi gibi burada 
da lafzin kesinlikle buna delalet (igaret) etmedigi agiklamr. 

Allah Te'ala: 

"Gogii kendi ellerimizle biz kurduk, bina ettik" (Zariyat 51/47) buyurdugunda, 
bu inganin ingaat malzemelerine (kovaya, kurege, kerpice ve gamurla galigmaya) 
ihtiyag duyan insanoglunun ingasi gibi oldugu dugunulebilir mi? 

Allah'in alemin bazi kisimlarmi digerlerinin ustunde (tabaka tabaka) yarattigi ve 
ustte olam alttakine muhtag kilmadigi bilinmektedir. Mesela; Hava yerin ustundedir 
ve yerin kendisini tagimasina muhtag degildir; bulut yerin ustundedir ve onun 
kendisini tagimasina muhtag degildir; gokler yerin ustundedir ve onun tarafindan 
taginmaya muhtag degildirler. Yucelerin Yucesi her geyin Rabbi ve sahibi, hakimi 
olan Allah, yarattigi her geyin ustunde (yukarisinda) olunca bu, yarattiklarina ve 
Arg'ina muhtag olmasim nasil gerekli kilar? 

Ya da yarattiklarindan yuce olmasi, yaratilmiglar hakkinda bile zorunlu olmadigi 
halde O'nun igin bu ihtiyaci nasil zorunlu kilar? 

Kaldi ki, yaratilmiglar hakkinda bile soz konusu olan "kendisi digindakilerden 
mustagni olma" ya Allah daha layiktir ve O'nun igin bu daha onceliklidir. (§urasi 
bilinen bir gergektir ki bir yaratigin bagka birine muhtag olmamasinin kesin oldugu bir 
mes'elede, Allah'in hig de muhtag olmayacagi agiklamaya bile ihtiyag gostermeyen 
bir konudur.) 

Yine bunun gibi: 

"Gokte olamn, sizi yere batirivermeyeceginden emin misiniz? O zaman yer 
sarsildikga sarsilir" (Mulk 67/16) ayetine gore Allah'in goklerin iginde olmasi 
gerektigini vehmeden kimse ittifakla cahil ve sapkindir (sapiktir). 

"Giineg ve ay goktedir" demig olsaydik bunu gerektirirdi; zira " ff (iginde)" edati 
oncesi ve sonrasina baglidir ve izafe edildigi geye gore degigir. Dolayisiyla bir geyin 
bir mekanda olmasi, cismin bir hayyizde olmasi, arazin cisimde olmasi, yuzun 
aynada olmasi, sozun kagitta olmasi birbirinden farklidir. Her ne kadar hepsinde " 
f?=da" edati kullamliyorsa da bunlarin her birinin digerlerinden ayrildigi kendine has 
bir durum ve ozelligi vardir. 

Birisi "Ar§ gokte midiryerde mi?" diye sorsa, "Goktedir" denir; yine "Cermet 
gokte midir yerde mi?" dese, "Goktedir" cevabi verilir ve bundan ne Arg'in ne de 
Cennet'in gogun iginde olmasi gerekir. (bu cevap ne Arg'in, ne de cennetin gogun 
iginde olmalarini gerektirmez.) 

SahTh hadiste varit oldugu uzere Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) 
buyurmugtur ki: 

"Allah'tan Cennet'i istediginizde Firdevs'i isteyiniz. Qunku O, Cennet'in en 
ustiiniidur. Cennet'in ortasi ve tavam, gatisi Rah man'in Argi'dir" (BuharT, 
"Cihad", 4; TirmizT, "Cennet", 4; ibn Mace, "Zuhd", 39.) 
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Tavam, gatisi Arg olan bu Cennet feleklerin ustundedir; maamafih, feleklerin 
ustunde de altinda da olsa "Cennet'in gokte olmasiyla" O'nun yuce olmasi 
kastedilmektedir. 

Allah Te'ala: 

"... bir gare bulup goge yiikselsin... " (Hac 22/15) ve: 

"Gokten tertemiz su indirdik." (Furkan 25/48) buyurmugtur. 

imdi, Allah'in Yucelerin Yucesi ve her geyin ustunde oldugu muhataplarin zihninde 
yerlegtigine gore, "Allah goktedir" sozunden anlagilan O'nun yuceliklerde ve her 
geyin fevkinde (ustunde) oldugudur. 

Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): 

"Allah nerededir?" diye sordugunda: 

"Goktedir" diyen cariyenin ifadesi de buna benzer; O, ozellikle yaratilmig 
cisimlere ve bunlara hulul etmeye igarette bulunmaksizin yalmzca yuksekte olugu 
kastetmigtir. (Muslim, "Mesacid", 33; Ebu Davud, "Eyman", 16; Muvatta', "Itk", 8; 
Ahmed b. Hanbel, V, 447, 448, 449.) 

"Yukseklik" denince bu butun varliklarin fevkine gamildir; butun bunlarin ustunde 
olan da goktedir. (yaratilmiglarin yukarisi goktedir.) Bu, orada O'nu igine alan bir 
varligin bulunmasim gerektirmez. (Ayrica bu, Allah'i gevreleyen bir mekanin 
bulunmasmi gerektirmez.) Zira alemin fevkinde (ustunde) Allah'tan bagka bir varlik 
mevcut degildir. 

Aym gekilde, "Ar§ goktedir" denildiginde bu da Arg'in mevcut ve yaratilmig bir 
bagka geyin iginde olmasmi gerektirmez. Gokten kastedilenin felekler oldugu farz 
edilse bile o zaman da kasit "onun ustunde" geklinde olur. 

Nitekim: 

"... sizi hurma dallarina asacagim" (Taha 20/71) 

"Yeryuzunde gezin dolagin" (Al-i Imran 3/137) ve 

"Yeryuzunde dolagin" (Tevbe 9/2) ayetlerinde de (" f? " edatinm kullammi ile 
ilgili) aym hususlar gegerlidir. 

Nitekim kigi en ust noktasinda (en yukseginde) olsa bile "Filan kigi dagdadir" 
veya "damdadir (yuzeydedir)" denilir. (ve bununla o gahsin, dagin veya damin 
iginde oldugu kastedilmez). 
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3.5. Allah'in Kendisini Tavsif Ettigi Hususlarin Manasi Bilinir Fakat Keyfiyeti 

Bilinmez 

Be§inci Kural: Sifatlarla ilgili Nasslar Mecaz mi? 

Be§inci esas: 

Biz Allah'in bize haber verdiklerinin biryonunu bilip bir diger yonunu 
bilemeyebiliriz. 

Nitekim Allah Te'ala: 

"Hala Kur'an uzerinde geregi gibi diigunmeyecekler mi? Eger O, Allah'tan 
ba§kasi tarafindan gelmi§ olsaydi O'nda bir 90 k tutarsizlik bulurlardi" (Nisa 
4/82); 

"Onlar bu sozii (Kur'an'i) hig dugunmediler mi?" (Mu'minun 23/68); 

"Sana bu mubarek Kitab'i, ayetlerini dugunsunler ve akh olanlar ogiit 
alsinlar diye indirdik" (Sad 38/29); 

"Onlar Kur'an'i dugunmuyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi?" (Muhammed 
47/24) buyurarak butun Kitab'i derinlemesine dugunmeyi emretmigtir. Ve yine: 

"Sana Kitab'i indiren O'dur. O'nun (Kitab'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, 
bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de mutegabihtir. Kalplerinde zeyg (egrilik) 
olanlar, fitne gikarmak (yaymak) ve O'nu te'vil etmek igin O'ndaki mutegabih 
ayetlerine uyar (pe§ine du§er) ler. Halbuki O'nun te'vilini ancak Allah bilir 

(Allah'tan ba§kasi bilmez), ilimde derinlegenler (yuksek payeye eri§enler) ise: O'na 
inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akhselim 
sahipleri dugunup ogiit alir." (Al-i Imran 3/7) buyurmu§tur. 

Ummetin selef ve halefinin gogunlugu: 

"O'nun te'vilini ancak Allah bilir. (Allah'tan bagkasi bilmez)" ibaresinde vakif 
(durak) oldugu kanaatindedir. 

Ubeyy b. Ka'b, ibn Mes'ud, ibn Abbas ve digerlerinden rivayet edilen goru§ 
budur. 

ibn Abbas'in: 

"Tefsir dort gekilde olur: 

1 - Araplar'in kendi dilleri sayesinde bildikleri tefsir; 

2 - Kimsenin bilmemekte mazur gorulemeyecegi tefsir; 

3 - Ancak alimlerin bildigi tefsir ve 

4 - Allah'tan bagka kimsenin bilmedigi tefsir ki kirn bunu bildigini iddia ederse, 
yalan soylemektedir" dedigi rivayet olunur. 

Miicahidve bir grup alimin de: 
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"ilimde derinlegmig (rasihun) olanlar (yuksek payeye erigenler) Kitab'in te'vilini 
bilirler" dedikleri rivayet edilir. (Mucahid b. Cebr (v. 103/721), tabiTlerdendir.) 

Nitekim Mucahid demigtir ki: 

"Mushafi bagindan sonuna kadar ibn Abbas'a arz ettim (okudum). Her ayette 
durup tefsirini soruyordum". 

iyice dugunuldugunde iki gorug arasinda tezat (geligki) bulunmadigi gorulur. 


Te'vM'in Anlami 

Zira "te'vil" kelimesi, gok sayida istilah oldugu igin ug manada kullamlir olmugtur. 

1 - Birincisi; fikih ve fikih usulunde soz sahibi olan muteahhirmin pek gogunun 
gorugudur ki buna gore te'vil "bir delil sebebiyle, lafzi racih (tercihe gayan) olan 
manadan mercuh (tercih edilmeyen zayif) manaya gekmektir". 

Sifatlara iligkin nasslarin te'vili veya te'vilin terk edilmesi, bunun iyi mi kotii mu, 
hak mi yoksa batil mi oldugu konusunda gorug beyan eden muteahhirmin gogunlugu 
da te'vil ile bunu kasteder. 

2 - ikincisi; tefsir anlamindaki te'vildir. ibn CerTr ve tefsir konusunda eser veren 
digerlerinin "te'vil alimleri bu konuda ihtilaf etmiglerdir" derken kastettikleri, 
"tefsir" dir. (Ebu Ca'fer Muhammed b. CerTr b. YezTd et-TaberT (v. 310/922). Islam 
tarihgisi ve mufessir.) 

Kur'an'i tefsir edenler ile mufessirlerin oncusu olan Miicahid'in istilahlarina hakim 
olan mana budur. SevrT: 

"Mucahid'den bir tefsir geldiginde, bu sana yeterlidir" demigtir. 

(Ebu Abdullah Siifyan b. Sa'Td es-Sevr? (v. 161 /778). HicrT II. asrin meghur 
kelam alimi, muhaddis ve suftsidir.) 

§afi'T, Ahmed ve Buhari ve daha bagka kimseler O'nun tefsirine itimat ederler. 
O'nun, mutegabihin te'vilini bildigi soylendiginde bununla kastedilen tefsirini 
bildigindir. 

3 - Te'vilin uguncii anlami; sozun sonug itibariyle igaret ettigi (sozun kendisine 
dondiigii) hakikattir. 

Nitekim Allah Te'ala: 

"Onun (Kitab) te'vilinden bagka bir gey beklemiyorlar. Te'vili geldigi (haber 
verdigi geyler ortaya giktigi) gun, onceden onu unutmug olanlar derler ki: 
Dogrusu Rabbimiz'in elgileri gergegi getirmigler." (A'raf 7/53) buyurmugtur. 

Buna gore Kur'an'daki meadla (ahiretle) ilgili haberlerin te'vili, Allah'in meadda 
olacagim haber verdigi kiyamet, hesap, ceza, Cennet, Cehennem ve benzeri 
hususlardir. 
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Nitekim Allah Te'ala: 

"Yusuf kissasinda, ebeveyni ve kardegleri O'na secde ettikleri zaman" (Hz. 
Yusuf'un) 

"Ey babacigim! i§te bu daha once (gordugum) ruyanin yorumudur." (Yusuf 
12/100) dedigini buyurmugtur. 

Goruluyor ki O, hakikatte vuku bulan geyi ruyanin yorumu olarak degerlendirmigtir. 

(Yukarida gegen) ikincisi sozun tefsiridir ki bu, manasmin bilinmesi veya illeti ve 
delilinin anlagilmasi igin lafzin tefsir edildigi ifadelerden ibarettir. 

Uguncu tur (istilahT anlamiyla) te'vil; bizzat dig dunyada (harigte) mevcut olan 
geydir. (Pratikleri vakiadir). Hz. Aige'nin gu sozu bu kabildendir: 

"Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) ruku ve secdesinde, "Ey Rabbimiz olan 
Allah! Seni tesbTh ve sana hamdederiz. Allahim, bana magfiret et!" der ve 
bununla Kur'an'i te'vil ederdi". 

(Buhari, "Ezan", 123,139; "MegazT", 51; "Tefstru sure 110", 1; Muslim, "Salat", 2,6, 
217, 223; "MusafirTn", 187; TirmizT, "Salat", 79; Nesa'T, "iftitah", 77; "Tat-bTk", 9, 25, 
63,86; ibn Mace, "ikamet", 20; Ahmed b. Hanbel, V, 283, 284, 289; VI, 35, 43, 94; 

Ebu Davud, "Salat", 147,148.) 

Hz. Aige'nin kastettigi: 

"Rabbin'e hamdederek O'nu tesbTh et ve O'ndan magfiret dile" (Nasr 110/3) 
ayetidir. 

Sufyan b. Uyeyne'nin sozu de boyledir: 

"Sunnet, emirve nehyin (yasagin) te'vilidir". 

Zira emredilen fiilin kendisi, emrin te'vilidir; haber verilen varligin kendisi, haberin 
te'vilidir. Soz ise ya haber ya da emirdir. 


Bu sebeple Ebu Ubeyd ve diger bazilari, "es-samma" sarinmasi (tJUu A I 

i\y nin tefsiri konusunda ifade ettikleri gibi "fakThlerin te'vili dilcilerden 
daha iyi bildigini" soylerler. 

Zira Hipokrat ve STbeveyh'in tabileri bunlarin sirf lugatle bilinemeyecek 
maksatlarim nasil biliyorlarsa, fakThler de Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in 
maksadim (ne demek istedigini) bildikleri igin emirve nehyedilen geylerin tefsirine 
vakiftirlar. 

Ancak §u da var ki, emir ve nehyin te'vilinde, haberin te'vilinin aksine (maksadin) 
bilinmesine ihtiyag vardir. 

(Sufyan b. Uyeyne (v. 198/813). Etbau't-tabiTnden mufessir.) 

(Ebu Ubeyd AIT b. el-Huseyn b. Harb el-Kadt el-BagdadT (v. 319/931). §afiT 
muctehididir.) 
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(Pek gok hadiste, Hz. Peygamber'in samma' sarinmasmi yasakladigi ifade 
edilmektedir. Ornegin bk. Buhari, "Salat", 10; "MevakTt", 30; "Libas", 20; TirmizT, 
"Libas", 24; "Edeb", 20; Nesa'T, "ZTnet", 106,107; Ibn Mace, "Libas", 3; DarimT, 

"Salat", 100; Ahmed b. Hanbel, II, 496,503, 510, 529; III, 6,13, 46, 66,95, 293, 297, 
322, 331,344, 349.) 

Samma', vucudun, el, kol gikacak bir aralik birakilmadan sarilmasidir. Kigi 
gerektiginde elini kullanamayacagi gibi, zarar ihtimalinin de soz konusu olmasi 
sebebiyle bu tarz bir giyinme yasaklanmigtir. Dilciler, samma'i "vucudun, kollardan 
birini kaldiramayacak ve elin de gikmasina imkan tamyan bir delik bulunmayacak 
gekilde sarilmasi" diye tarif etmiglerdir. Bu tarz giyinmeye samma' denmesi, "butun 
menfezlerin kapanmasi sebebiyle higbir gatlagin bulunmadigi kayaya benzemesi" ile 
agiklanmigtir. Zira samma'in kelime anlami "sert kaya"dir. 

FakThler ise samma'i, "kiginin bir kumagla sarindiktan sonra bunun bir tarafmi 
kaldirip omuzlarina koymasi ve fercini agik birakmasi" olarak tarif etmigtir. 
Dilcilerin agiklama tarzina gore kiginin ihtiyag aninda elini gikarmasi mumkun olmayip 
zarara ugramasi muhtemel bulundugundan samma' mekruh olurken, fakThlerin 
agiklama tarzina gore ise, avret yeri agikta kalacagi igin haramdir. HadTsin Buharfde 
gegen gekli, fakThlerin agiklama tarzinin daha dogru oldugunu gostermektedir: 
"Resulullah, samma' sarinmasmi ve kiginin avret yeri uzerine bagka bir ortu almadan 
tek bir elbise igine ayaklarmi toplayip oturmasmi yasakladi".) 

imdi bu boyle bilinince; Allah Te'ala'nm hakikT isim ve sifatlarla muttasif 
mukaddes zati hakkinda haber verdigi hususlarin te'vili, hakikT sifatlarla muttasif 
mukaddes zati igin sabit bir hakikattir. O'nun va'd ve va'Td (cennetin nimetleriyle 
cehennem cezalari) hususunda haber verdigi geylerin te'vili, bizzat vuku bulacak va'd 
ve va'id (mukafat ve cezanin kendisi) dir. 

igte bu sebeple, hadTsin bildirdigi hususlardan muhkem olanlarla amelde bulunur, 
mutegabih olanlara da iman ederiz. Qunku Allah'in zati ve ahiret gunu hakkinda 
verdigi haberlerde, anlami bizim dunyada bildiklerimize benzeyen mutegabih lafizlar 
soz konusudur. Nitekim O, Cennet'te et, sut, bal, garap vb. bulundugunu haber 
vermigtir. Bunlar lafiz ve mana olarak dunyadakilere benzemektedir. Fakat onlar 
bunlar gibi degildir ve hakikatleri de bir degildir. 

(Cennetteki bu geyler dunyadakinin aym olmadigina gore) Allah Te'ala'nm isim ve 
sifatlari igin, bu daha oncelikli olarak gegerlidir. Bunlarla kullarin isim ve sifatlari 
arasinda benzerlik olsa bile bu sebeple Yaratici yaratilmiglara, bunlarin hakikatleri de 
birbirine benzemez. (ne Yaratan yaratilan gibidir, ne de O'nun hakikati, onlarin 
hakikati gibidir.) 

Gayb hakkinda verilen haberlerde, gorunuralemdeki anlami bilinen isimlerle 
ifade edilmezse anlagilmaz. Aralarindaki fark da goz onunde bulundurularak, gorunur 
alemdekilere dair bilgi vasitasiyla gaybda olanlar bilinir. (Ama higbir zaman onlarin 
biribirlerinin aym oldugunu soyleyemeyiz.) 

Yine bilinir ki, Allah'in gayb alemi hakkinda haber verdigi hususlar, gorunur 
alemde bilinenlerden daha yucedir. (gok daha muazzamdir). Gayb aleminde higbir 
gozun gormedigi, higbir kulagin duymadigi ve higbir insanin aklina gelmeyen geyler 
vardir. Biz de Allah kendisine mahsus kildigi -Cennet ve Cehennem gibi- gayb 
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hakkinda bir geyi bize haber verdigi zaman, bunun manasim biliriz, bu hitapla bizden 
anlamamiz istenen geyi anlariz ve bunu tefsir ederiz. Henuz vuku bulmamig, fakat 
ancak kiyamet gununde meydana gelecek geyler gibi haber verilen hususun 
hakikatine gelince, bu yalmzca Allah'in bildigi te'vil nev'indendir. (Onun hakikati ancak 
Allah'in bildigi birgeydir). 

Bu yuzden imam Malik ve diger Selef alimlerine Allah Te'ala'nm: 

"Rahman Arg'a istiva etti." (Taha 20/5) ayeti hakkinda soru soruldugunda onlar: 

"istiva malumdur (bilinen bir geydir), bunun nasil oldugu bilinmez (keyfiyeti 
meghuldur), buna iman etmek vaciptir, bunun hakkinda soru sormak ise 
bid'attir" cevabmi vermiglerdir. 

Aym gekilde imam Malik'in hocasi RabTa b. Abdurrahman da daha once: 

"istiva malumdur (bilinen bir geydir), bunun nasil oldugu bilinmez (keyfiyeti 
meghuldur); bunu agiklamak (beyan) Allah'a, bize bildirmek de Resul'e aittir. 

Bize ise iman etmek duger" diyerek istivanm bilindigini, nasilliginin ise meghul 
oldugunu (keyfiyetinin bilinemedigini) ifade etmigtir. 

Selef ve (muctehid) imamlarin sozleri arasinda buna benzer pek gok gey bulunur. 
Onlar kullarin Allah'in sifatlarmin keyfiyetini bilmesini reddeder ve Allah'in keyfiyet ve 
mahiyetini ancak kendisinin bilecegini ifade ederler. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi 
ve sellem): 

"Ben seni sena edemem; sen kendini sena ettigin (ovdugun) gibisin" 
buyurmugtur ki bu hadTs Muslim'in SahTh'i ve diger eserlerde gegmektedir. 

(Muslim, "Salat", 222; TirmizT, "Da'avat", 75, 112; Ebu Davud, "Salat", 148; "Vitr", 

5; ibn Mace, "Dua", 3; "ikamet", 117; Nesa'T, ’Taharet", 119; "Tatbik", 47, 71; 
"Kiyamu'l-leyl", 51; Ahmed b. Hanbel, I, 96,118,150; VI, 58, 201; Muvatta', "Messu'l- 
Kur'an", 31.) 

Yine bir bagka hadtste: 

"Allahim senden, kendini isimlendirdigin, Kitab'inda indirdigin, 
yarattiklarindan herhangi birine ogrettigin veya gayb ilminde kendine segip 
ayirdigin (bagkasina bildirmedigin) butun isimlerinle istiyorum." buyurmugtur. 
(Ahmed b. Hanbel, I, 391,452.) 

Bu hadTs de, ibn Mes'ud'dan naklen Ebu Hatim'in Musned'i ve SahTh'inde yer 
almaktadir. Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bu hadtste Allah'in gayb 
ilminde kendine ayirdigi isimlerinin bulundugunu ve bu isimlerin manalarini 
kendisinden bagka kimsenin bilmedigini haber vermektedir. 

Butun eksiklerden munezzeh olan Allah Te'ala kendisinin alim, kadTr, sem?\ 
basTr, gafur, rahim ... oldugunu haber vermigtir. Biz bunlarin manasim anlariz; ilimle 
kudreti, rahmetle sem've basari birbirinden ayirt ederiz. Qegitli manalara sahip 
olsalar da butun isimlerin ittifakla Allah'in zatina delalet ettigini biliriz. Bunlar zat 
bakimindan mugterek, sifatlar agisindan ise birbirinden ayridirlar. (Yani zat yonunden 
muttefik ve birdirler, sifat yonunden farklidirlar.) 


56 


Aym gekilde, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)'in Muhammed, Ahmed, 
el-MahT, el-Hagir, el-Akib gibi isimleri, Kur'an'in Kur'an, el-Furkan, el-Huda, en- 
Nur, et-Tenzil, eg-§ifa vb. isimleri de boyledir. 

(ibn Teymiyye, Ciibeyr b. Mut'im'den rivayet edilen gu hadtse atifta 
bulunmaktadir: "Benim beg ismim vardir: Ben Muhammed'im ve Ahmed'im; ben 
MahT'yim, Allah benimle kufrii yok edecektir; ben Hagir'im, kiyamet gunu 
insanlar arkamdan gelerek hagrolacaklardir ve ben Akib'im". bk. BuharT, 
"Menakib", 17, "Tefsiru sure 61", 1; Muslim, "Feda'il", 124. Hadiste gegen Akib 
kelimesi de, "kendisinden sonra peygamber gelmeyen kimse" geklinde agiklanmigtir.) 

insanlar bu isimlerin -zat bir oldugu igin- muteradif kabilinden (eganlamli) mi yoksa 
-sifatlar birden fazla oldugu igin- birbirinden ayri mi olduklari hususunda ihtilaf 
etmiglerdir. 


Nitekim, (kilica) "seyf 


juj 



'sarim )"ve 


"muhenned 



denilir. 


Fakat "sarim" denilirken keskinlik (sarm, ), "muhenned" denilirken de 

Hind ulkesinde yapilmig olma kastedilir. (Gergek §u ki: bunlar zat agisindan bir, ama 
sifat yonuyle biribirlerinden farklidir.) 


Muhkem - Mute§abih 


Bunu agiklayan bagka bir misal de gudur: 

Allah Kur'an'in tamamim muhkem ve mutegabih olarak vasiflamigtir. Bagka bir 
yerde ise, Kur'an'in muhkem ve mutegabih olan kisimlarinin bulundugunu bildirmigtir. 
Bu durumda Kur'an'in tamamina gamil olan ihkam ve tegabiih ile bazi kisimlarina 
mahsus olan mezkur sifatlarin bilinmesi gerekir. Allah Te'ala, 

"Elif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen) ... ayetleri saglamlagtirilmig / muhkem 
kilinmig, sonra da agiklanmig bir kitaptir" (Hud 11/1) buyuraraktum ayetleri 
muhkem kildigim haber verdigi gibi, 


"Allah sozun en guzelini, birbiriyle uyumlu ( | ve bikilmadan 

tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi." (Zumer 39/23) buyurarak Kur'an'in 
tamaminin mutegabih oldugunu haber vermigtir. 

"Hukum": iki geyin arasini ayirmak demektir; 
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"Hakim" de: iki hasmi birbirinden ayiran (iki hasim arasinda karar veren) 
kimsedir. 


Mutegabihleri ilim ve amel bakimindan birbirinden ayirmak, hak ve batili, dogru ve 
yalam, yararli ve zararliyi birbirinden ayirmak da "hukumdur." 

Yararli olam yapip, zararli olam terk etmek de "hukum" kapsamindadir. 

Fiilde bulunmaktan men ettigin zaman (Sagip savuran, dengesiz (sefih) kigiyi bu 


davramglarindan alikoyup onu kontrol altina aldigin 


zaman): 


Aj jj 


Jl j < j sefThe hukmettim' 


Yine hayvana gem vurdugunda: " A jIj Jl j 1^3 ^ 

hayvana hukmettim" denir. 

"ihkam", "bir §eyi mukemmel ve eksiksiz (saglam) yapma" demektir. 

Sozun muhkem olmasi ise: haber soz konusu oldugunda dogruyu yalandan, 
emir soz konusu oldugunda da isabetli olam yanligtan ayirmasi suretiyle saglam ve 
mukemmel olmasidir. Kur'an'in tamami bu manada muhkemdir. Allah: 


"Elif. Lam. Ra. i§te bunlar hikmet dolu Kitab'in ayetleridir" (Yunus 10/1) 
ayetinde Kur'an'i "hakim" olarak isimlendirmi§tir. 

"Hakim", hakim anlamindadir. Benzer §ekilde O'nu: 

"Dogrusu bu Kur'an, israilogullari'na, hakkinda ihtilaf edegeldikleri §eylerin 
pek gogunu anlatmaktadir." (Neml 27/76) ayetinde "anlatmak" la: 

"De ki, onlara ait hukmu size Allah agikliyor: Kitap'ta ... size okunan ayetler 

(Allah'in hukmunu apagik ortaya koymaktadir)" (Nisa 4/127) ayetinde de "hukmu 
ortaya koymak (mufti olmak)" la tavsif etmektedir. 

"§uphesiz ki bu Kur'an en dogru yola iletir (hidayet ettirir); iyi davram§larda 
bulunan mii'minlere, kendileri igin buyuk bir mukafat oldugunu mujdeler" (isra 
17/9) ayetinde ise Kur'an'i "dogru yola ileten (hidayet ettiren)" ve "mujdeci" olarak 
nitelemektedir. 


Kur'an'in tamamina §amil olan te§abuhe (mutegabih oldugu mes'elesine) gelince 
bu: 


"Eger O (Kur'an), Allah'tan ba§kasi tarafindan gelmi§ olsaydi O'nda bir gok 
tutarsizlik (biribirini tutmaz gok §ey) bulurlardi." (Nisa 4/82) ayetinde reddedilen 
"tutarsizhgin (biribirini tutmamanm)" ziddidir. Soz konusu olan, 

"Siz geli§kili (biribirini tutmayan) sozler soyluyorsunuz. Ondan ancak 
dondurulebilen dondurulur." (Zariyat 51/8-9) ayetinde zikredilen "tutarsizlik 

(biribirini tutmama)"tir. 
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Burada tegabuh (benzeme), sozun bir kismi digerlerini tasdik edecek 
(dogrulayacak) bigimde ahenkli ve birbirinin benzeri olmasidir. 

Dolayisiyla, bir geyi emrettiginde bir bagka yerde onun ziddini emretmez, bilakis 
aym hususu, benzerini veya bunun geregi bir bagka hususu emreder. Bir geyi 
yasakladiginda da bagka bir yerde bunu emretmez, (Birgeyi reddediyorsa bagka bir 
yerde onu kabul etmez) aksine -nesih soz konusu olmadigi muddetge- aym hususu, 
benzerini veya buna bagli diger hususlari yasaklar. 

Aym gekilde bir geyin varligmi haber verdiginde, bagka bir yerde bunun ziddini 
haber vermez, ancak yine bunun veya bunun geregi olan sair geylerin varligmi haber 
verir. Bir geyi reddettiginde bunu isbat etmez, yine aym hususu veya buna bagli 
bagka hususlari reddeder. Kendi kendini nakzeden tutarsiz sozde ise bunun aksi 
gegerlidir; bir geyi bazen isbat bazen de reddeder ya da bir geyi aym anda hem 
emreder hem de yasaklar; birbirinin benzeri olan iki hususu ayri tutup birini 
methederken digerini kotuler. 

Burada bahsi gegen tutarsiz sozler birbirinin ziddi olanlar, mutegabih sozler ise 
birbirine uygunluk arz edenlerdir. Bu tegabuh, lafizlar farkli olsa bile manada cartdir. 
§ayet manalar birbirine uygunluk sergiliyor, birbirini destekliyor, birbiriyle tutarlilik arz 
ediyor, birbirini tasdik ediyor ve birbirini gerektiriyorsa kendi iginde tezat gosteren 
tutarsiz sozun aksine soz mutegabihtir. 

Bu genel tegabuh, genel muhkemlige ters degildir, bilakis onu destekler. Zira 
muhkem ve eksiksiz soz, pargalari birbirini tasdik eden ve birbirini nakzetmeyen 
sozdur. Bundan farkli olarak ozel muhkemlik ise ozel tegabuhun ziddidir. Ozel 
tegabuh, bir geyin bir bagka geye bir yonden benzeyip diger yonlerden farkli 
olmasidir. Bazi insanlara bu ikisi aymymig veya birbirinin benzeri imig gibi gelir ki 
aslinda boyle degildir. Muhkemlik, bu iki geyi, ikisi birbirine karigmayacak bigimde 
birbirinden ayirmaktir. 

Soz konusu tegabuh bazen iki geyi birbirinden ayiracak bir husus var olmasina 
ragmen bagka bir noktada birbirine benzemeleriyle olur. insanlardan bir kismi bu 
ayirimi fark edemez ve bu ikisini birbirine karigtirir. Bir kismi da bu ayirimin farkina 
varir. 

iki geyin ayirt edilemedigi bu tegabuh bazen de nisbT ve izafT olur ki bazi kimseler 
igin (iki husus) benzerlik arz ederken bagkalari igin boyle degildir, ilim sahipleri bu 
benzegmeyi izale edecek geyi bilirler. Mesela bazi insanlara ahirette vaat edilen 
geyler dunyada gorduklerinin benzeri gibi gelir ve onlarin bunlara benzedigini 
zannederler. Oysa, bazi yonlerden benzerlik sergileseler bile bu ikisinin birbirinin 
benzeri olmadigim alimler bilirler. 

Bazi insanlari yanliga duguren gupheler de yine bu kabildendir. Zira bu gibi 
hususlarda hak ile batil birbirine karigmigtir. Bu yuzden de bazi insanlar bunlari ayirt 
edemezler. Bu ikisi arasindaki ayirimin bilgisine sahip olanlar igin ise hak ile batil 
birbirine karigmaz. 

Kiyas-i fasit de bu tur guphelerdendir. Zira bu, bir geyin bazi yonlerden, aslinda 
kendisine benzemeyen bagka bir geye benzetilmesidir. iki gey arasindaki farki bilen 
kimse, bu benzerlik ve kiyas-i fasidi ortadan kaldiran ayrimi bulabilir. Bir hususta 
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birlegip bir bagka hususta birbirinden ayrilan iki gey arasinda bir yonden benzerlik bir 
yonden de ayrilik vardir, iki gey arasindaki bu benzerlik insan igin yamltici 
olabilmektedir. Zaten kiyas-i fasit de saglam ve duzgun bir kiyas degildir. 

Nitekim imam Ahmed b. Hanbel demigtir ki: 

"insanlar en gok te'vil ve kiyas agisindan hataya dugerler. Te'vil nakIT delillerde, 
kiyas ise aklt delillerde olur." 

Aslinda dedigi dogrudur. Hatali te'vil mutegabih (benzegen) lafizlarda, hatali kiyas 
ise mutegabih manalarda soz konusu olur. 

insanlar burada soz konusu olan yanligliklara (hatali te'vil ve fasit kiyas) 
dugmuglerdir. Hatta tahkik, tevhtd ve irfan iddiasinda bulunan bazilarmin durumu 
oyle bir noktaya varmigtir ki, bunlar Rabb'in varligim diger butun varliklarin varligiyla 
karigtirmig ve ikisinin aym oldugunu zannetmigler, yaratilmiglarin varligim Yaraticinin 
varligiyla bir ve aym gormuglerdir. Oysa, Yaratici'nin yaratilmiga benzemesi, o 
olmasi, onunla birlegmig veya ona hulul etmig olmasi kadar imkansiz bir gey yoktur. 

Yaraticinin varligiyla turn yaratilmiglarin varligim birbirine karigtiran -ve hatta 
onlarin varligim Yaraticinin varligi zanneden- kimseler, insanlarin bu benzerlik 
yonunden en buyuk yanligliga sapanlaridir. (karigtirma yonunden insanlarin en 
sapiklaridir.) 

Bunlar, varliklarin varlik ismini tagimakta mugterek olmalari sebebiyle varligi bir 
zannetmigler ve bizatihT bir ve aym olan (vahid bi'l-'ayn, ozdeg) ile nevi bakimindan 
bir ve aym olam (vahid bi'n-nev', turdeg) birbirinden ayirmamiglardir. 

Diger bazi insanlar, "Varliklar mugterek olarak varlik ismini tagirlar" 

denildiginde, tegbih ve terkTb (Bir geyin bir bagkasina katilip gorunug itibariyle bir ve 
aym hale gelmeleri.) ortaya gikacagi vehmine kapildilar ve "varlik" lafzinm bir 
mugterek lafiz (iki veya daha fazla birbirinden farkli hakiki (mecazT olmayan) 
manaya delalet eden tek lafiz.) olarak kullamldigim soyleyerek, -her ne kadar bir 
kismi kargi giksa da- akil sahiplerinin ittifak ettigi "Varligin kadTm ve hadis 
(sonradan olma) gibi kisimlara ayrildigi" hususuna muhalefet ettiler. 

Bir bagka grup, varliklar mugterek olarak "varlik" ismini aldiginda, zihnin 
digindaki haricT alemde mugterek bir varlik bulunmasi lazim geldigini zannetmigler ve 
zihinde bulunan kulli mefhumlarin haricT alemde de aynen var olacagim, mesela 
"mutlak bir varlik", "mutlak bir hayvan", "mutlak bir cismin" var olacagim iddia 
etmiglerdir. Bu gekilde, hem duyulara, hem akla hem de nassa aykiri dugmuglerdir. 
Zihinde var olan hususlari gorulur alemde de (dig dunyada, a'yanda) var kabul 
etmiglerdir. Bunlarin tamami kafa karigikligina sebep olan geyler nev'indendir. (Butun 
bunlar bir nevi karigtirma (igtibah) dir.) 

Allah'in dogruya ulagtirdigi (hidayet bahgettigi) kimseler ise: her ne kadar bazi 
yonlerden mugterek olsalar da bu hususlari birbirinden ayirirlar ve ikisi arasindaki 
mugtereklik ve ayriligi, benzerlik ve farkliligi bilirler. Bunlar mutegabih ifadelerle 
hataya da dugmezler. Qunku onlar, mutegabih ifadelerle, iki husus arasindaki farklilik 
ve ayriligi agiklayan muhkem ifadeleri bir arada mutalaa ederler. 
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Mesela (biz anlamina gelen) "inna" ve "nahnii" gibi gogul siygalari hem yaptigi 
igte ortaklari olan tek kigi tarafindan hem de her sifati bir digerinin yerine kaim olan 
sifatlara sahip yuce zat tarafindan kullamlir; bunun ise ortaklan degil kendisine tabi 
olan yardimcilari vardir. Bir Hristiyan, ilahlarin birden fazla oldugu hususunda Allah 
Te'ala'mn: 

"O Zikri (Kur'an'i) kesinlikle biz indirdik" (Hicr 15/9) sozune dayandiginda, 
ancak tek anlama ihtimali bulunan: 

"ilahiniz bir tek Allah'tir" (Bakara 2/163) gibi muhkem ayetler buradaki 
mutegabihligi ortadan kaldirir. Soz konusu gogul siygasi da, O'na layik olan azamet, 
isim ve sifatlar ile melekler ve diger yaratilmiglarin O'na itaatinin bir agiklamasi olur. 
Bunun delalet ettigi isim ve sifatlar ile fiillerinde kullandigi yardimcilarmin hakikatini 
ise ancak Allah'in kendisi bilir: 

"Rabbin'in ordularini / askerlerini ancak kendisi bilir." (Muddessir 74/31) 

Bu, te'vilini Allah'tan bagka kimsenin bilmedigi mutegabihat nev'indendir. Bunun 
aksine, insan olan bir hukumdar "Sana bir ihsan (da bulunulmasmi) emrettik" 
dediginde, onun ve katibi, hacibi, hizmetkari gibi yardimcilarinin emrettigi bilinir. Bu 
fiilin ortaya gikmasina sebep olan kanaatler, istekler vs. de bilinir. 

Allah Te'ala, haber verdigi sifatlarimn ve ahiret gunune dair hususlarin hakikatini 
kullarina bildirmez; onlar da Allah'in bu yaratmasi ve emriyle gozettigi hikmetin ve bu 
fiilin ortaya gikmasina sebep olan irade ve kudretin hakikatini bilmezler. 

Boylece ortaya gikmaktadir ki, mutegabihlik, aym anlami tagimayan mugterek 
lafizlarda olabilecegi gibi, mutevati' (gekil ve mana bakimindan bir ve aym olan) 
lafizlarda da olabilir. §u kadari var ki, iki husustan birini digerinden ayiran izafet veya 
ta'rtf (marife kilma) gibi bir geyle miitegabihlik ortadan kalkmamig olsun. Mesela: 

"iginde Sudan irmaklar vardir." (Muhammed 47/15) sozunde Allah Te'ala bu 
suyu Cennet'e mahsus kilmig ve bununla dunyadaki su arasindaki fark ortaya 
gikmigtir. Ancak bu suyu digerinden ayiran hususlarin hakikati bizim tarafimizdan 
bilinmez. Bu, Allah'in salih kullari igin hazirladigi higbir gozun gormedigi, higbir 
kulagin duymadigi ve hig kimsenin aklina gelmeyen (higbir insamn tahayyul 
edemedigi) diger geylerle birlikte ancak Allah'in bildigi te'vil kabTlindendir. 

Allah'in, kendisine mahsus ve hakikatini ancak O'nun bildigi isim ve sifatlarimn 
delalet ettigi anlam da bunun gibidir. 

Bu sebeple imam Ahmed b. Hanbel gibi imamlar, sozu tahrif eden Cehmiyye ve 
digerlerinin, Kur'an'da kendilerine mutegabih gorunen hususlari yanlig bigimde 
te'villerini reddetmiglerdir. 

Nitekim, Ahmed b. Hanbel, zindiklar ve Cehmiyye'yi, Kur'an'in gupheye diigiip 
yanlig bigimde te'vil ettikleri mutegabih ayetleri hususunda red amaciyla yazdigi (er- 
Red 'ale'z-zenadika ve'l-Cehmiyye.) eserinde bunu dile getirmig ve onlari yanlig 
tefsirler yapmakla elegtirmigtir. 

Bu eserde, bagkalarina oyle gelmese bile kendilerine manasi mutegabih gorunen 
hususlari zikretmig, mutlak "te'vil" lafzim reddetmeyerek, onlari yanlig tefsirlerde 
bulunmakla elegtirmigtir. Oysa daha once gegtigi lizere "te'vil" lafziyla Allah'in 
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maksadim agiklayan tefsir kastedilir ki bu ayiplanmaz, bilakis methedilir. Te'vil 
sozuyle ayrica, Allah'in bilgisini kendine sakladigi hakikat kastedilir ve bunu da 
O'ndan bagkasi bilmez. Bunu bagka yerlerde genigge ele aldik. 

"Te'vil batildir, lafzin zahiri uzere birakilmasi gerekir" diyen ve te'vilin iptali 
igin: 

"Bunun te'vilini Allah'tan bagkasi bilmez. (te'vilini ancak Allah bilir)" (Al-i Imran 
3/7) ayetini delil getiren grup gibi bunu bilmeyen kimselerin sozleri geligkili olacaktir. 
Bu onlarin bir geligkisidir; zira bu ayet, Allah'tan bagka kimsenin bilmedigi bir te'vilin 
bulunmasim gerektirir. Onlar ise te'vili mutlak olarak reddetmektedirler. 

igin hataya diigiilen yonu gudur: 

(Yamldiklari husus, bunu mutlak olarak turn te'villere tegmil etmeleridir.) Allah'in, 
bilgisini kendine sakladigi te'vil, O'ndan bagka kimsenin bilmedigi hakikattir; 

Yerilen ve batil olan te'vil ise: nassi te'vil edilmesi gerekenden farkli bigimde 
tefsir eden tahrifgi ve bid'atgilerin yaptigi te'vildir. Bunlar, lafzi -bunu gerektiren 
herhangi bir delil bulunmadigi halde- delalet ettigi manadan delalet etmedigi bir 
bagka manaya gekerler. Lafzin zahirinin, kendilerinin akilla isbat ettikleri hususta 
ortaya gikan mahzura benzer bir sakinca tegkil ettigini iddia ederek, lafzi Allah 
hakkinda reddettikleri manalara benzeyen bagka manalara gekerler. Boylelikle 
reddettikleri gey isbat ettikleri gey cinsinden olur ve dolayisiyla gayet var olan husus 
gergek ve mumkin ise, reddedilen husus da bunun gibi olur; reddedilen husus batil ve 
imkansiz ise var olan husus igin de aym gey gegerlidir. 

Te'vili mutlak olarak reddedip; "Onun te'vilini Allah'tan bagkasi bilmez (te'vilini 
ancak Allah bilir)" (Al-i Imran 3/7) ayetini de buna delil getiren bu kimseler, Kur'an-i 
KerTm'de hig kimsenin anlamadigi veya bir anlami olmayan ya da kendisinden higbir 
gey anlagilmayan geylerle bize hitap olundugunu zannetmektedirler. Bu -batil olmakla 
birlikte- kendi iginde de geligkilidir. Qunku Kur'an'dan higbir gey anlamiyorsak, 

(zahirin) dogru bir manasinin bulunmasi imkan dahilinde oldugundan: 

"Bunun zahire uygun dugmeyen ve ona muhalif olan bir te'vili vardir" 

dememiz caiz olmaz. Bu dogru mana bizce bilinen zahire muhalif degildir. Onlarin 
dedigine gore bunun zahiri yoktur ve bu manaya delaleti de ne zahire muhalif bir 
delalet ne de te'vil olur. Bu durumda, bizim bilmedigimiz bir takim manalara delaleti 
de caiz olmaz. Onun delalet ettigi bu manalari biz bilemeyiz, zira lafzi ve bunun 
delalet ettigi mefhumu anlamiyorsak, lafzin delalet etmedigi manalari haydi haydi 
anlayamayiz. Qunku lafzin kendisiyle kastedilen geyi bildirme yonu, kendisiyle 
kastedilmeyen bir hususu bildirme yonunden daha kuvvetlidir. 

Dolayisiyla gayet lafzin herhangi bir manayi bildirmesi soz konusu degilse ve 
ondan higbir mana anlagilmiyorsa, o halde kendisiyle kastedilen mefhumu bildirmiyor 
demektir ve kendisiyle kastedilmeyen bir manayi bildirmemesi ise daha kuvvetle 
muhtemeldir. Te'vil ile yaratilmiglara verilen zahire muhalif olan geyin kastedilmesi 
hali diginda: 

"Bunun te'vilini Allah'tan bagkasi bilmez" demek bir yana, -tercihe gayan olan 
manadan, tercih edilmeyen zayif manaya gekildigi anlaminda- "bu lafiz te'vil 
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edilmigtir" demek bile caiz degildir. Zahir ile bunu kasteden kimsenin, zahirden farkli 
bir te'vilde bulunmasinm gerekliligi guphe goturmez. Ancak bunlar: 

"bunun zahirden farkli bir te'vili yoktur" veya 

"bu zahiren ifade ettigi mana uzere birakilir" dediklerinde kendi iglerinde 
geligkiye dugmug olurlar. §ayet zahir ile herhangi bir agiklamada bulunmaksizin farkli 
baglamlar iginde farkli manalar kastederlerse bu da bir aldatmaca olur. 

Eger zahir ile manasi anlagilmaksizin gorunen mucerred lafzi kastederlerse, te'vili 
iptal veya isbat etmeleri bir geligki olur, zira te'vili isbat veya inkar eden kimse 
muhtemel manalardan birisini anlamig demektir. 

Bu taksim ile sifatlari inkar veya isbat eden pek gok kimsenin tenakuzlari 
(geligkileri) ortaya gikmigtir. 


3.6. Nefiy ve isbat Konusunda Allah Hakkinda Caiz Olan ve Olmayan Hususlar 
Altinci Kural: Sifatlar Konusunda Tegbihi Reddetmek Yeterli Degildir 

Altinci esas: 

Birisi goyle diyebilir: 

Nefiy ve isbat konusunda Allah hakkinda caiz olan ve olmayan geyleri bilmeye 
yarayan bir kural gereklidir. Zira bu konuda yalmzca tegbihin reddine ya da tegbih 
olmaksizin mutlak isbata dayanmak yeterli degildir. Qunku her iki gey belli noktalarda 
birlegir, belli noktalarda da ayrilirlar. 

Reddeden kimse reddettigi hususlarda bunun tegbih oldugunu dayanak 
gosteriyorsa, ona goyle denir: 

Eger (tegbih ile) birinin digerine her yonuyle benzer oldugunu kastediyorsan, bu 
dogru degildir (batildir). §ayet belli yonlerden benzer olduklarim veya isimlerinin 
mugterek oldugunu kastediyorsan, isbat ettigin diger hususlarda da bu seni baglayici 
olur. 

Birisi igin caiz olan geyin digeri igin de caiz, birisi igin imkansiz olanin digeri igin de 
imkansiz ve birisi igin vacib olan geyin digeri igin de vacib olmasi geklinde 
agikladigimz tegbih ve benzerligin iptali konusunda deliller ortaya koydunuz. Bu 
gekilde agiklanan bir tegbihin ne dedigini bilen akil sahibi bir kimsenin kanaati 
olmayacagi malumdur. Bunun imkansiz oldugu aklen zorunlu olarak bilinir. Ancak 
bunun reddedilmesiyle, gekil ve mana bakimindan birbirinin aym olan isim ve 
sifatlarda oldugu gibi, bazi yonlerden birbirinin benzeri olmanin da reddi gerekmez. 
Ancak insanlar arasinda tegbihi farkli anlamlarda yorumlayanlar vardir. Kendi ileri 
surdukleri bu manayi isbat eden herkese "tegbThgi" derler; kargilarindaki ise bu 
mana tegbih degildir, cevabmi verir. 
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Zaman zaman "tegbih" ve "temsTI" lafizlari birbirinden farklilik arz eder. 

Mu'tezile ve sifatlari inkar eden digerleri: 

"Allah igin kadTm bir sifatin varligim kabul eden herkes tegbThgi (mugebbihe) 
ve temsilci (mumessile) dir" derler. 

Dolayisiyla her kim: 

"Allah'in kadTm bir ilmi ve kudreti vardir" derse onlarin gozunde tegbThgi 
(mugebbihe) ve temstlci (mumessile) olur. Zira onlarin gogunluguna gore "kadTm" 
Allah'in en kendine has olan sifatidir. Buna binaen, Allah hakkinda kadTm bir sifatin 
varligim kabul eden herkes, O'nun kadTm bir denginin (misl) varligim kabul etmig olur 
ve bu sebeple onu "temsTIci (mumessil)" olarak isimlendirirler. 

Sifatlari isbat (kabul) edenler ise bu konuda onlarla hem fikir olmayip goyle derler: 

"Allah'in en kendine has sifati, kendisinden bagka kimsenin vasiflanmadigi 
'alemlerin Rabbi olmasi, her §eyi bilen olmasi, her §eye gug yetiren olmasi, tek 
ilah olmasi' gibi vasiflaridir". 

Sifat ise bu mezkur vasiflardan higbirisini tagimaz. 

Sifatlarin varligim kabul eden (sifatiyye) bu kimseler arasinda da, sifatlarin kadTm 
oldugunu soylemeyen fakat: 

"Rabb Te'ala sifatlariyla kadTmdir" diyen, 

"O ve sifatlari iki ayri kadTmdir" demeyip 

"O kadTmdir, sifati da kadTmdir" diyen, 

"O ve sifatlari iki ayri kadTmdir; ancak bu Allah'in sifatlarmin O'na herhangi 
bir ozelliginde ortak olmasim gerektirmez" diyen kimseler mevcuttur, imdi kadTm 
olmak, mucerred birzatin Ozelligi degil, Aksine, belli sifatlarla vasiflanan birzatin 
ozelligidir. Zaten onlara gore "kadTm" sifatim tek bagina tagimak bir yana, mucerred 
zatin varligi bile soz konusu degildir. 

Onlar derler ki: 

Zat da sifatlar da kadTm olmakla muttasiftir, ancak sifatlar ilah veya rab degildirler; 
bu tipki nebTnin de sifatlarmin da hadis olmasi fakat sifatlarin nebT olmamasi gibidir. 
Dolayisiyla gayet bu kimseler sifatlarin varligim kabul edenlere tegbThgi (mugebbihe) 
ve temsTIci (mumessile) isimlerini yakigtiriyorlarsa bu, onlarla mucadele halinde 
olduklari inanglari sebebiyledir. 

Sonra bu (sifatlari kabul edenler) digerlerine der ki: 

Varsayalim ki, bazi insanlarin istilahinda buna "tegbih" denilsin. 

Yine de bu akil ve naklin reddettigi bir husus degildir. 

ZarurT olan ise, nakIT (ger'T) ve akIT delillerin reddettigi hususlarin reddidir. 

Kur'an-i KerTm (Allah'a) benzer (misl), denk (kufv) ve eg (nidd) gibi mefhumlari 
(musemmalari) reddetmigtir. Ancak onlar (sifatlari reddedenler): 
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"Sifat Arap dilinde me vs uf un benzeri, dengi veya e§i degildir, dolayisiyla da 
nassta yer almaz" derler. 

Akla gelince, o da Mu'tezile'nin kullandigi tarzdaki tegbih mefhumunu reddetmez. 

Yine (sifatlari reddedenler) derler ki: 

"Sifatlar ancak yer kaplayan cisimlerle birlikte var olurlar, cisimler ise 
birbirinin benzeridir. §ayet sifatlar Allah ile kaim olsaydi, Allah'in diger 
cisimlere benzerolmasi gerekirdi; (Eger Allah'la kaim sifatlari varsa, sair cisimlerin 
mumasili olmasi gerekir ki) bu da tegbihin ta kendisidir". 

Sifatlarin varligim kabul eden, fakat Allah'in Arg'a yukselmesini, ihtiyart fiillerin 
Allah'la kaim olmasim reddeden Sifatiyye'ye mensup pek gok kimse de aym gorugu 
dile getirir. Onlar: 

"Sifatlar cisim olmayan geylerde bulunabilirler, oysa alemin ustunde ( Arg'in 
yukarisinda) olmak (uluvv) ancak cisim olan gey igin mumkundur. §ayet Allah'in 
alemin ustunde oldugunu kabul edersek, O'nun cisim olmasi gerekir. Cisimler 
birbirinin benzeri (mumasili) olduguna gore, bu durumda tegbih kagimlmaz olur" 

derler. 


igte bu sebeple, bu kimselerin semi (duydugunu), basar (gordugunu), kelam 
(konugtugunu) vb. hususlari kabul edenlere tegbThgi demezken (alemin) ustunde 
olma (uluvv) gibi hususlari kabul eden kimselere tegbihgi ismini verdiklerini 
gorursun. irgad'in muellifi ve benzerleri buna ornektir. 


(Sifatiyye; TabiTn, mezhep imamlari ve buyukfukaha ile muhaddislerin 
olugturdugu "Ehl-i Sunnet-i hassa" veya "Selefiyye", Allah Te'ala'nm zatT, fiilT ve 
haberi sifatlarinin hepsini nasslarda varit oldugu gibi, te'vile tabi tutmaksizin aynen 
kabul ettigi igin bunlara Sifatiyye adi verilmigtir. Daha sonra ortaya gikan Ehl-i 
Sunnet kelamcilari da Sifatiyye'den kabul edilmigtir. Kanaatimizce ibn Teymiyye'nin 
burada Sifatiyye ile kastettigi de bunlardir.) 

(ir§ad'in muellifi; imamu'l-Haremeyn Ebu'l-Me'alT Abdulmelik b. Abdullah el- 
CuveynT (v. 478/1085); eserin tarn adi el-ir§ad ila kavati'i'l-editleti f? usuli'l- 
i'tikad'dir.) 


Cisimlerin birbirine benzedigi (biribirlerinin mumasili) gorugunde, sifatlari ve 
(alemin) ustunde olma vasfini "uluvvu" kabul edenlerden Kadi Ebu Ya'la ve digerleri 
de bunlara uyarlar. 


(Kadi Ebu Ya'la Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra' (v. 
458/1066). Taninrmg HanbelT hukukgusu, kelam alimi, muhaddis ve mufessirdir. 
Kelama dair eserleri arasinda Kitabil'r-rivayeteyn ve'T-vecheyn'in bir cuzii ile el-Emr 
bi'l-ma'ruf ve'n-nehy 'ani'l-munker, Mesa'ilu'l-iman ve Muhtasaru'l-mu'temed fi usuli'd- 
dTn sayilabilir. Alemin hudusu, Allah'in varligi ve nubuvvet konularinda Selefin nassgi 
tutumundan uzaklagip kelamcilarin metodunu benimsemesi sebebiyle, burada da 
goruldugu uzere, ibn Teymiyye kelam problemlerini tahlil ederken O'nu Bakillam ve 
Cuveyni gibi kelamcilar arasinda zikretmigtir.) 
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§u kadari var ki, Kadi Ebu Ya'la'mn ortaya koydugu iki gorugten ilkinde oldugu 
gibi bunlar "(alemin) ustiinde olma" yi haberi sifat olarak gorurler. Dolayisiyla bu 
konudaki ("uluvv" konusundaki) hukum, "vech" hakkinda soylenenlerle aym olur. 

Bazen de, kabul ettikleri hususlarin, diger sifatlar igin oldugu gibi cisim olmaya 
aykiri olmadigim soylerler. Ancak akil sahibi kimse durup dugundugunde, kabul ve 
reddettikleri hususlar arasinda bir fark olmadigim gorur. 

Sifatlari reddedenlerin tamamimn soylediklerinin ozu gudur: 

Sifatlari isbat etmek tecsTmi (Allah'a cisim atfetmeyi, O'nu cisimlegtirmeyi) 
gerektirir; cisimler de birbirinin benzeridir. 

Sifatlari kabul edenler buna bazen birinci onculu, bazen ikincisini, bazen her ikisini 
reddederek, bazen de iki hususu birbirinden ayirarak cevap verirler. 

Cisimlerin birbirine benzedigi geklindeki goruglerinin yanlig oldugu guphe 
goturmez. Cismi ister burada igaret olunan gekilde, ister kendi kendine kaim olan, 
ister var olan ve isterse heyula ve suretten murekkeb gey olarak agiklasinlar, bu 
boyledir. §ayet cismi, -bunlarin birbirine benzer olmasi sebebiyle- cevher-i ferdlerden 
murekkeb olarak agiklama yoluna giderlerse, bu da bu gorugun dogru olmasina, 
cevher-i ferdin varliginm ve bunlarin birbirinin benzeri oldugunun isbatina baglidir. 
Akil sahiplerinin pek gogu bu konuda onlardan farkli dugunmektedir. 

Bununla kastedilen §udur: 

Onlar cisimlerin birbirine benzemesine binaen (cisimlerin mutemasil oldugundan 
hareketle) tecsTm olduguna inandiklari §eye te§bih adini vermektedirler. Sifatlari 
isbat (kabul) edenler ise onlarin bu inancina kargi gikmaktadir. 

(Onlarin bunu tecsim olarak degerlendirmeleri ve sonugta muhaliflerini tegbih'le 
suglamalari RafizTIerin §u degerlendirmelerine benzer) RafizTIer Hz, Ebu Bekir ve Hz. 
Omer'i -Allah ikisinden de razi olsun- seven kimselerin Hz. Ali'yi (r.a.) sevmedigi, 

O'nu sevmeyen kimsenin de "nasib?" olduguna dayanarak, Hz. Ebu Bekir ve Hz. 
Omer'i dost bilen kimselere "nasb" adini vermiglerdir. 

Ehl-i Sunnet ise onlarin birinci onculune kargi gikmaktadir. Bu sebeple (sifatlari 
inkar edenler) "Bu iki durum biryonuyle birbirine benzerken diger yonlerden 
farkhdir" derler. Akil sahiplerinin buyuk gogunlugu ise aksi kanaattedir. 

Bu konuyu bagka yerlerde genig bigimde ele aldik; orada, cisimlerin birbirine 
benzedigini (biribirlerinin mumasili oldugunu) savunanlarla buna kargi gikanlarin 
delillerini ve benzedigini savunanlarin goruglerinin yanligligmi (goruglerindeki 
tutarsizligi) agikladik. 

Ayrica (belirtmek gerekir ki), tegbihin reddi konusunda bunlari dayanak aimak 
(tegbihi reddetmek igin bu yola bagvurmak) da yanligtir. §oyle ki, gayet cisimlerin 
birbirine benzer oldugu sabit olursa bunu ancak cismi de reddedecekleri bir delil ile 
reddedebilirler. 

Bunun cismi gerektirdigi, cismin de (mumtent) imkansiz oldugu ortaya gikarsa bu 
durum cisimlerin birbirine benzer olugunun reddi igin tek bagina yeterli olur. Bunun 
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reddi igin "tegbih" denilen geyin reddi gerekmez. Ancak tecstmin reddi, bu tegbihin 
reddine bagli olur. Bu goyle demek suretiyle olur: 

"Onun §u §u ozelliklere sahip oldugu sabit olursa, o cisimdir; cisimler de 
birbirinin benzeridir (biribirine mumasildir.)". 

Bu durumda her ikisi igin vacib, caiz ve mumteni' olan hususlar aym olmalidir; bu 
ise imkansizdir. 

Bu yolu takip eden kimse, tegbihin reddi noktasinda tecstmin reddine dayanmigtir 
ve dolayisiyla bu reddin ozu de cismin reddi olur. Bu ise daha sonra uzerinde 
duracagimiz bir bagka gorugtur. 

Bununla kastedilen gudur: 

Reddedilen geyi reddetmek igin sadece tegbihin reddini dayanak olarak aimak bir 
fayda saglamaz. Qunku bu ikisi belli yonlerden birbirine benzedigi gibi bagka bazi 
yonlerden de birbirlerinden farklidirlar. Allah Te'ala'nm munezzeh oldugu eksiklik, 
ayiplilik gibi hususlari dayanak alma durumu ise daha farklidir. Bu dogru bir yoldur. 

Aym gekilde, Allah igin kemal sifatlarmi isbat (kabul) eder ve bu sifatlar agisindan 
bagkalarmin O'na benzemesi ihtimalini reddederse bu, Allah'in hakki olan hususlarda 
bagkalarmin O'na benzemesinin reddi olur; bu ise hakikt tevhtddir. 

"Tevhtd" ise: herhangi bir geyin Allah'a mahsus olan hususlarda O'na ortak 
olmamasidir. (Allah'in hususiyetlerinden olan bir geyde herhangi bir geyi O'na ortak 
kogmamaktir.) 

Allah, bagka higbir kimse bu hususta kendisine benzemeyecek (hig kimsenin 
denk olamiyacagi) gekilde turn kemal sifatlari ile muttasiftir. 

igte bu sebeple ummetin selefi ve imamlarimn yolu, Allah'in kendisini tavsif 
ettigi (vasiflandirdigi) sifatlari isbat (kabul etmek) ve O'nun yaratilmiglardan 
herhangi birine benzemesini (mumaseleti) reddetmektir. 

Eger: "Bir gey bir bagkasina bir yonden benzer oldugunda, bu yonuyle birine 
caiz olan digerine de caiz, birisi igin vacib olan digeri igin de vacib, birisi igin 
mumteni' olan digeri igin de mumteni' olmaz mi?" denirse, goyle denir: 

Farz edelim ki boyle olsun. Ancak gayet bu mugterek mana Allah Te'ala igin 
mumteni' olan bir hususun isbatmi ve O'na layik olan bir hususun reddini (nefyini) 
gerektirmiyorsa, bu durum imkansiz (mumtent') degildir. 

Nitekim Allah bazi kullarmi hayy, semi', al?m, bas?r geklinde isimlendirmigken, 
O'nun da hayy, sem?', altm, bas?r bir varlik oldugu soylenmez mi? 

Bu mugterek manamn getirdigi durum Allah Te'ala hakkinda mumteni' degildir; 
zira bu, hadis, mumkin, eksik olmayi veya uluhiyyet sifatlarina aykiri herhangi bir 
bagka geyi gerektirmez. 

§oyle ki, mugterek olan mana, viicud veya mevcud, hayat veya hayy, ilim veya 
al?m, sem've basar veya semt've bas?r, kudret veya kad?r mefhumlaridir. 
Mugterek olan mana, digerini digarida birakacak bigimde herhangi birine mahsus 
olmayan kullT bir mutlaktir. Dolayisiyla, ne mumkin ve hadis ne de vacib ve kadtm 
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olan varliga mahsus olan bir manada ortaklik soz konusudur. Bunlardan birine 
mahsus olan herhangi bir manada ise mugterek olmalari (mumtentdir) imkansizdir. 

Mugterek olduklari mana, vucud, hayat, ilim ve kudret gibi bir kemal sifati ise ve 
bunlarda yaratilmiglara da Yaratici'ya da mahsus bir ozellige delalet eden bir igaret 
yoksa, bunun isbat edilmesinde kesinlikle bir mahzur bulunmamaktadir. Hatta bunun 
isbat edilmesi varligin gereklerindendir. Her iki varlik arasinda boyle bir mugtereklik 
olmalidir; bunu reddeden kimsenin turn varliklarin varligmi da iptal etmesi gerekir. 

igte bu sebeple imamlar, Cehmiyye'nin gorugunun ozunun bu oldugunu 
gorduklerinde onlara muattila (iptalciler) ismini vermiglerdir. Cehm Allah'in "gey" 
olarak isimlendirilmesini reddetmekteydi. Cehmiyye muhtemelen "O geyler gibi 
olmayan bir geydir" de demektedir. Mugterek manayi mutlak olarak reddettiklerinde 
genel bir iptal (ta'til) de ortaya gikar. 

Rabb Te'ala'nm vasiflandigi hayat, ilim, kudret ve hatta vucud, subut ve 
hakikat gibi manalar kendilerine bagli olan hususlari zorunlu kilar. Zira bir geyin 
bagli oldugu hususun varligi, kendisinin de varligim gerektirir. 

Allah'in tenzih edilmesi zorunlu olan yaratilmiglara mahsus sifatlar ise kesinlikle 
(Allah'in varliginin) geregi olan hususlar degildir. Bilakis bunlar yaratilmiga mahsus 
olan vucud, hayat, ilim vb.ntn gerekleridir. 

Allah Subhanehu ise yaratilmi§lara mahsus olan sifatlardan ve bu sifatlari 
gerektiren hususlardan munezzehtir. 

Kim bu durumu iyice anlar ve uzerinde dikkatlice du§unurse, turn §upheleri zail 
olur (ortadan kalkar) ve pek gok akil sahibi kimsenin bu konudaki hatalarmi goriir. Bu 
pek gok yerde genig bigimde ele alinmig ve gunlar agiklanmigtir: 

KullT olan mugterek mana ancak zihinde vardir. Zihnin diginda ise ancak 
(muayyen) belirlenmig ve kayitlanmig (mukayyed) bigimde varligi soz konusudur. 
Varliklarin herhangi bir hususta mugterek olmalarinin anlami, bu yonden birbirlerine 
benzer olmalaridir. Bu genel mana her ikisi igin de kullamlir, gunku zihnin digindaki 
varliklarin biri bir digerine onun sahip oldugu bir ozellikte ortak olamaz. Aksine her 
varlik zati, sifatlari ve fiilleri ile digerlerinden ayrilir. Durum boyle olunca, pek gok 
kimse bu konuda geligkiye dugmug olur. 

Bazen bu mugterek mananin isbatinm batil bir tegbih ortaya gikardigim zanneder 
ve tegbihe dugmemek igin, reddedildigini dugundugu sifatlar konusunda bunu delil 
olarak alir. Bazen de bunun bir gekilde isbat edilmesi gerektigini anlar ve bununla 
isbat ettigi sifatlar konusunda kendisine kargi delil getiren retgilere cevap verir. 

Bu konuda zihnT karigiklik gok fazla oldugu igin, Allah'in varliginin mahiyetinin aym 
mi yoksa mahiyetinin uzerine zaid mi oldugu; "varlik" lafzinm mugterek bir lafiz 
(geklen aym, fakat manasi farkli) olarak mi, mutevati' (gekil ve mana itibariyle bir ve 
aym) bir lafiz olarak mi yoksa her ikisine de muhtemel bigimde mi kullamldigi 
noktasinda gupheler varit olmugtur. 

Benzer gekilde, ahvalin isbati (kabul) ve reddi, "ma'dumun" "gey" olup olmadigi, 
varliklarin varliginin (mevcudatin vucudunun) mahiyetleri uzerine zaid olup olmadigi 
konularinda da karmaga soz konusudur. (karigiklik ve gupheler de ortaya gikmigtir.) 
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(Mu'tezile kelamcisi Ebu Hagim el-Cubbai'nin (v. 321/933), Allah'in sifatlarmin 
hem zihinde hem de zihin diginda zat ve mahiyet olarak gergek bir varliga sahip 
oldugu geklindeki Sifatiyye gorugu ile ilaht sifatlan varlik mefhumu tagimayan isimler 
olarak goren Mu'tezile ve felsefecilerin kanaatleri arasinda bir orta yol olarak 
gorulebilecek teorisidir. Buna gore, cevherle araz, varlikla (vucud) yokluk (adem) 
arasinda uguncu bir kavram vardir ki bu da cevhere gok yakindan bagli bulunan, 
ondan ayri olarak var olamayan, kendi bagina bir gergekligi bulunmayan ve cevherin 
var olug bigimi demek olan ahvaldir.) 

Mezhep imamlarinin bu konularda ihtilaf ve geligkileri goktur. Bazen birisi birbiriyle 
geligkili iki gorugu dile getirir ve insanlarin goruglerini nakleder. Bazen de guphe ve 
tereddutte kalir. Bu konuda sozii uzattik. Kelamci ve filozoflarin bu konuda igine 
dugtukleri karmaga, hata ve tereddutleri anlatmaya bu ozet ifadeler yetmez. Ancak 
dogrunun gu oldugunu ifade ettik: 

Her geyin zihin digindaki varligi, onun zihin digindaki mahiyetidir; zihindeki 
mahiyet ise zihin diginda var olan varliktan ayridir. "Zat", "gey", "mahiyet" ve 
"hakikat" lafizlari birbirinin yerine kullamlan lafizlardir. "Manalari ayri oldugu igin 
bunlar guphelidir" denirse gupheli lafiz da birbiri yerine kullamlan lafizlarin bir 
turudur ki kullamldiklari yerde mana ister birbirinden ayri isterse aym olsun bunlarda 
lafzin mugterek manaya delaleti gozetilir. 

Yine ifade ettik ki, ma'dum bilgi agisindan ve zihinde bir "gey" dir, zihnin diginda 
ise "gey" degildir. Sabit olma (subut) ile var olma (vucud) arasinda fark yoktur; ancak 
(bir geyin) zihindeki varligi (viicud-i ilm?) ile harigteki reel varligi (viicud-i aym) 
arasinda fark vardir. 

Maamafih, ilimde olan (bilinen) gey var olan hakikat degildir, var olan geyle kaim 
olan bilgiye tabi ilimdir. Benzer gekilde, varliklarin birbirine benzedigi veya birbirinden 
ayrildigi hallerin ancak zihinde varligi soz konusudur. Gorunur alemde (a'yan) ise 
sadece var olan aynlar ve bunlarin kendileriyle kaim olan belirli sifatlari vardir ki bu 
sifatlarla birbirine benzer veya birbirlerinden ayrilirlar. 

(Ayn, kelam terminolojisinde "boglukta kendi bagina yer tutan mumkin varlik 
veya cevher"i ifade eder. ibn Teymiyye burada "ayn" "zihn? (mucerred) varligin 
mukabili olarak duyularla idrak edilen haric? (mugahhas) varlik" geklindeki felsefT 
anlaminda kullamyor gorunmektedir.) 

Bu ozlii ifadelerden maksat, anlayan kimsenin ne kadarfaydali oldugunu 
gorecegi, kendisine hidayet kapisimn agilip, dalalet kapisim kapatmaya muktedir 
olacagi ozlu ve gumullu ifadelere dikkat gekmektir. Bunlari genig bigimde ele almanin 
ve agiklamanm yeri ise bagkadir. Zira her makamda soylenecek soz farklidir. 

Sozun ozu, pek gok muellifin yaptigi gibi, Allah Te'ala hakkinda reddedilecek ve 
O'nun tenzih-edilecegi hususlarda boyle bir delili dayanak aimak, dikkatlice dugunen 
kimseler igin bir hatadir. Bu, hatali nefiy usullerinden biridir. 
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Allah'i Tenzih Yollari 


Bundan daha kotusu, sifatlari reddedenlerin, Allah'i tenzTh edilmesi gereken 
hususlardan tenzih edecegiz derken, mesela O'nu huzun ve aglamaktan tenzih 
ederken igine dugtukleri "en buyuk kufurdur." Onlar: 

"Allah Tufan'a oyle agladi ki gozleri gigti; O'nu melekler iyilegtirdi" diyen 
YahudTIer'i veya bir insanin ilahligim iddia edip onun Allah oldugunu soyleyen 
kimseleri reddetme arzusundadirlar. 

Pek gok kimse bunlara kargi tecsTm ve yer kaplamamn (tehayyuz) reddiyle delil 
getirerek, "gayet Allah bu eksiklikler ve afetlerle muttasif olsaydi, cisim ve yer 
kaplayan bir varlik olurdu" derler. Bu ise imkansizdir. Onlarin tuttugu bu yol 
sebebiyle isim ve sifatlari inkar eden mulhidler onlara ustunluk saglar. Bu yolla birkag 
yonden maksat hasil olmaz: 

1 - Birincisi: Allah'in bu eksiklik ve afetlerle tavsif edilmesinin (sifatlanmasmin) 
aklen ve dinen yanligligi, yer kaplama ve tecstmin reddinden gok daha agiktir. Zira 
ikincisinde olan karigiklik, ihtilaf ve kapalilik birincisinde yoktur. Bu goruge sahip olan 
(Allah hakkinda bu tur eksik sifatlari kabul eden) kimsenin islam Dini'nden giktigi da 
zorunlu olarak bilinir. Delil, medlulu (delalet ettigi geyi) belirginlegtirici ve agiklayicidir; 
daha agik ve net olan bir geye daha kapali olam delil getirmek uygun degildir. Nitekim 
tammda da (tariflerde de) bu yapilmaz. 

2 - ikincisi: Allah'i bu sifatlarla tavsif edenlerin: 

"sifatlari isbat edip tecsTmi reddedenler gibi biz de (Allah'in) cisim oldugu ve 
yer kapladigi kanaatinde degiliz" demesi mumkundur. Bu durumda, onlarin delili, 
kelami ve kemal sifatlarim isbat edenlerin delili gibi olur ve Allah'i kemal sifatlariyla 
tavsif edenler (niteleyenler) ile eksiklik sifatlariyla tavsif edenlerin (niteleyenlerin) 
gorugu bir hale gelir. Sifatlari reddedenlerin bu iki gruba verdigi cevap da aym olur ki, 
bu son derece yanligtir. (Yani, hem kemal sifatlarim kabul edenler, hem de eksik 
sifatlari kabul edenler reddedilirken aym yol takip edilmig olmaktadir ki, bunun 
gegersizligi ortadadir.) 

3 - Uguncusu: bunlar kemal sifatlarim buna benzer bir yolla reddetmektedir. 
Allah'in kemal sifatlariyla vasiflanmasi ise aklen ve dinen sabit ve vacibdir. Bu da bu 
yolun yanligligimn bir delilidir. (igte bu durum bile onlarin izledikleri yolun 
bozuklugunun agik bir gostergesidir.) 

4 - Dordiincusu: bu yolu tutanlar geligki igindedirler. §oyle ki, bunlardan her kirn 
bir geyi isbat (kabul) ederse, isbat yonunden buna uyan bir bagka geyin de isbati, 
yine aym gekilde her kirn de bir geyi reddederse, ret yonunden buna uyan bir bagka 
geyin de reddi gerekir. 

Mu'tezile gibi sifatlari inkar edenler, -hayat, ilim, kudret, kelam, sem've basar 

gibi- sifatlari isbat (kabul) edenlere: 

"Bu tecsTmdir; gunku mezkur sifatlar arazdir, araz da ancak bir cisimle 
birlikte var olur" veya 
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"Qunkii biz cisim diginda sifatlarla mevsuf olan bir gey bilmiyoruz" derlerse, 
onlar da (sifatlari kabul edenler) gu cevabi verirler: 

"Siz dediniz ki, Allah hayy, alTm ve kadirdir ve O cisim degildir. Oysa siz 
cisim diginda hayy, alim ve kadir olan bir varlik bilmiyorsunuz. Oyleyse 
bildiginizin diginda bir geyi isbat ediyorsunuz. Biz de oyleyiz". 

(Sizler de, Allah diridir, alTm ve kadirdir, diyor ve bununla birlikte cisim olmadigim 
soyluyorsunuz. Oysa aym gekilde mevcud, alTm ve kadir oldugu halde cisim olmayan 
birini gosteremiyorsunuz. O halde siz de tamk olmadigimz bir gekilde Allah'i kabul 
ediyorsunuz. Sonugta aramizda bir fark kalmiyor.) 

Yine derler ki: 

"Siz hayat, ilim ve kudreti olmayan bir hayy, alim ve kadir isbat ettiniz. Bu 
ise aklen zorunlu olarak bilinen bir geligkidir". 

Sifatlari isbat (kabul) eden bu kimseler, Allah'in hognut oldugu ve gazaplandigim 
(ofkelendigini), sevdigi ve bugz ettigini kabul edenlere veya Allah'i istiva, nuzul, 
mec? ile ya da vech, yed vb. ile tavsif edenlere: 

"Bu tecsTmi gerektirir; giinku cisim olanlar diginda bunlarla muttasif bir gey 
bilmiyoruz" derlerse, bunlari (sifatlari kabul) isbat edenler onlara: 

"Siz Allah'i hayat, ilim, kudret, sem' basar ve kelamla tavsif ettiniz 
(nitelendirdiniz); bu nitelendirmeler de digeri gibidir. Qayet bizim soylediklerimizle 
sadece cisim muttasif oluyorsa, digerleri igin de aym gey gegerlidir. Eger bunlardan 
biriyle cisim olmayan geyin tavsif edilmesi mumkunse digerleriyle tavsif edilmesi de 
mumkundur, ikisini birbirinden ayirmak, birbirine denk olan iki geyi birbirinden ayri 
tutmak demektir." 

Dolayisiyla, Allah'i eksikliklerle tavsif edenleri bu gekilde reddetmek yanlig bir yol 
oldugu igin, selef ve imamlardan hig kimse bu yolu takip etmemig, higbiri Allah 
hakkinda -ne isbat ne de ret igin- cisim, cevher, tehayyuz vb. tabirleri 
kullanmamigtir. Qunku bunlar ne bir dogruyu ortaya koyan ne de bir yanligi bertaraf 
eden mucmel ifadelerdir. (bu tur sozler bilinmez geyler olup ne bir hakki guglendirir 
ve ne de bir yanligi ortadan kaldirirlar.) 

Bu sebeple Allah Te'ala Kitab'inda YahudTIer'i ve diger kafirleri reddederken bu 
turden lafizlari zikretmemigtir. Bunlar, selef ve imamlarin reddettigi bid'at ifadelerdir. 


Allah'in Sifatlarini isbat Yollari 

Allah'in sifatlarini isbat yollarina gelince: isbat igin sadece tegbihi (benzetmeyi) 
reddetmenin yeterli olmadigi malumdur. Qayet isbat igin sadece tegbihi reddetmek 
yeterli olsaydi, Allah Te'ala'nm -tegbih reddedilmig olmakla birlikte- kendisi igin 
mumteni' olan sayisiz uzuv ve fiil ile ve kendisi hakkinda caiz olmayan eksikliklerle 
tavsif edilmesi mumkun olurdu. 
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Mesela Allah'a iftirada bulunan (mufteri) bir kimse tegbihi reddedip, Allah'i aglama, 
huzun, aglik ve susuzlukla tavsif etse ve: 

"Allah yer ama kullarin yedigi gibi degil, iger ama kullarinki gibi degil, aglar 
ve uzulur ama kullarin aglama ve uzulmesi gibi degil, giiler fakat onlarin 
giilmesi gibi degil, sevinir ama onlarin sevinmesi gibi degil, konugur fakat 
kullarin konugmasi gibi degil" dese: 

"O'nun kullarinki gibi olmayan pek gok uzvu vardir; Allah'in yuzii ve iki eli 
vardir ama kullarin yiizu ve elleri gibi degil" denmesi, hatta igin mide, bagirsaklar 
ve erkeklik orgam gibi Allah'in munezzeh oldugu pek gok geye kadar vardirilmasi 
mumkun olurdu. Allah, zalimlerin soylediklerinden son derece yuce ve munezzehtir. 

Haberi sifatlar ve digerlerini isbat (kabul) edip bunlari reddeden kimseye: 

"Tegbihi reddedip, isbat konusunda sadece tegbihin reddini yeterli 
gordiigiine gore bunlarla senin isbat ettiklerin arasinda ne fark vardir?" diye 
sorulur. Aslinda bunlar arasinda bir farkin ortaya konulmasi gerekir. (igin temelinde 
birfarkin bulundugunu isbat etmek kagimlmazdir.) 

Eger: "Bu ayirim noktasinda dayanak vahiydir (nakildir); vahiy neyi 
bildirmigse bunlari isbat edip digerlerini etmedim" derse, ona ilk olarak gu 
soylenir: 

Vahiy, dogru olamn (peygamber), hakikatte vaki olan gey hakkinda verdigi 
haberdir. Peygamber, isbat (kabul) veya red geklinde neyi haber vermigse o haktir, 
dogrudur. Haber, haber verilen geye delalet eder. In’ikas-i edille soz konusu degildir. 
(In'ikas-i edille; Bir geyi isbat eden delil batil ve guruk olursa, isbat ettigi hususun 
(medlul, netice) da batil olacagi duguncesi.) 

Delil bulunmamasi, delalet olunan (delil oldugu) geyin de yok olmasim 
gerektirmez. Vahyin bildirmedigi bir geyin -eger varligmi red de etmiyorsa- aslinda 
var olmasi mumkundur. Vahyin bu hususlari ozellikle isimlerini zikrederek 
reddetmedigi de malumdur. Bunlari reddeden vahyin (naklin) zikredilmesi gereklidir; 
aksi takdirde bunlari var kabul etmek caiz olmadigi gibi var oldugunu reddetmek de 
caiz degildir. 

Ayrica, Allah hakkinda isbat (kabul) ve reddedilen geyler arasinda (ozde) bir fark 
bulunmasi gerekir. Caiz, zorunlu veya imkansiz olma agisindan birbirine denk olan 
geylerden birini birakip digerine cevaz, vucub veya imtina' hukmunu vermek mumkun 
degildir. Reddedilen hususun, isbat (kabul) edilenden red gerekgesiyle, isbat (kabul) 
edilenin de reddedilenden isbat (kabul) gerekgesiyle ayirt edilmesi gerekir. 

Bu, husus gu gekilde de ifade edilebilir: 

Allah hakkinda reddedilmesi gereken geyin reddini, O'nun hakkinda sabit oldugu 
bilinen hususun da isbatim zorunlu kilan bir husus bulunmalidir. §ayet vahiy (nakil) 
yeterli ise, hakikatte vaki olan durumu haber vermektedir. Peki esasen bu ikisi 
arasindaki fark nedir? 

Denilir ki: Allah, kendisi hakkinda sabit olan kemal sifatlarina aykiri olan her 
geyden munezzehtir; zira iki zit husustan birinin varligi digerinin reddedilmesini 
gerekli kilar, imdi, Allah'in, varligi zati geregi zorunlu olan bir varlik oldugu ve zorunlu 
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olarak kadtm oldugu bilinince, O'nun hakkinda yokluk ve hudusun (fena bulma ve 
sonradan meydana gelmenin) imkansiz oldugu ve kendisi digindaki her geyden 
mustagni oldugu (bagkalarina muhtag olmadigi) da malum olur. 

Zira zati igin ihtiyag duydugu bazi hususlarda kendisinden bagka bir varliga 
muhtag olan gey zati geregi mevcut (zatiyla kaim bir varlik) olamaz, bilakis onun 
varligi hem zati hem de ihtiyag duydugu hususu ona saglayan gey iledir; dolayisiyla o 
olmadan var olamaz. 

Allah Te'ala kendisi digindaki her geyden mustagnidir. (Kendinden bagka hig 
kimseye muhtag degildir.Bu sebeple O, bu ihtiyagsizligiyla geligen hergeyden 
munezzehtir.) Kudret ve kuvvetine aykiri olan her geyden de munezzehtir. Allah hayy 
ve kayyumdur; hayy ve kayyum oluguna aykiri olan her geyden munezzehtir. 

Ozetle, vahiy (nakil), Allah Te'ala hakkinda kendisinde varit olan esma-i husnayi 
ve kemal sifatlarmi isbat etmig, Allah'in benzeri (misl) ve dengi (kufuv) bulunmasmi 
reddetmesi orneginde oldugu gibi bunlarla tezat tegkil eden hususlari ise 
reddetmigtir. 

Zira bir geyin isbati, onun ziddmin ve bu ziddin gerektirdigi hususlarin reddi 
anlamina gelir. Akil, zitlarmin varligim bildigi gibi (bu eksiklik sifatlarimn da) 
reddedildigini bilir. Zira iki zit husustan birinin isbati, digerinin ve bunun gerektirdigi 
geylerin reddi demektir. 

Rabb Te'ala'nm munezzeh oldugu geylerin reddini (tenzih edildigi geyleri 
nefyetmeyi) bilme yollari, geligkiye dugerek ve birbirine benzer olan hususlari 
birbirinden ayri tutarak bu igi eksik ve hatali yapanlarda oldugu gibi sadece tegbih ve 
tecstmin reddiyle sinirli kalmaya ihtiyag gostermeyecek kadar goktur. Oyle ki, 
herhangi bir geyi isbat (kabul) eden kimseye, bunu reddeden, yaptigmin tegbihi 
gerektirdigi geklinde delil getirmektedir. 

Mesela KarmatTler turn bu hususlarin reddi hususunda delil getirerek, hatta reddi 
bile reddederek demiglerdir ki: 

"Allah ne mevcuttur, ne de mevcut degildir; O ne hayydir (diridir) ne de hayy 
(diri) degildir, denilemez. Qunku bu mevcuda veya ma'duma (yok olana) 
benzetmektir". 

Bu durumda iki zit hususun da reddi gerekir ki bunun tutarsizligi, imkansizligi son 
derece agiktir. 

Ustelik, Allah'i ma'dumlara, imkansiz (mumtent) veya cansiz olan geylere 
(cemadata) benzetmekle, kaginmakta olduklari kemal sahibi dirilere benzetmekten 
daha kotu bir gey onlari baglamaktadir. Allah'in munezzeh oldugu hususlardan tenzih 
edilmesinin yollari, buna ihtiyag birakmayacak kadar goktur. 

Allah'in kendisi hakkinda reddettigi geylerin reddinin, hem isbati hem de reddi 
iginde barindiran bir red oldugu daha once gegmigti. Zira salt redde ne bir medih 
(ovgu) ne de kemal soz konusudur. 

Nitekim ma'dum red ile (nefyedilmekle) tavsif olunur ve var olanlara benzemez, 
ancak bu onun igin bir medih (ovme) degildir. Zira Allah'in herhangi bir sifati 
agisindan yaratilmiglara benzemesi, O'nun munezzeh oldugu tegbih ve temsili ifade 
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ettigi gibi eksiklik sifatlari agisindan eksik olan bir geye benzemek de mutlak 
eksikliktir. Eksiklik ise kemalin ziddidir. (Rabb Tebareke ve Teala bunlarin hepsinden 
munezzehtir.) 

Mesela, uyku ve uyuklama tam anlamiyla hayat sahibi olmanin ziddidir, zira uyku 
olumun kardegidir. Aym gekilde, bitkinlik kudret ve kuvvet agisindan bir eksikliktir. 
Yeme, igme vb. geylerde kendisinden bagka bir varliga muhtag olma soz konusudur. 
Keza, bagkasindan yardim dilemek ve ondan destek almamn zimninda ona muhtag 
olma vardir. Varligi ve fiilleri konusunda kendisine destek olacak ve yardim edecek 
birine ihtiyag duyan herkes ona muhtagtir ve ondan mustagni degildir; hal boyleyken 
yiyip igen kimse nasil olsun? (Allah Tebareke ve Teala bu gibi geylerin hepsinden 
munezzehtir.) 

Yiyip igenin igi bogtur, iginde bogluk olmayan (samed) ise yiyip igenden daha tam 
ve eksiksizdir. Bu sebeple meleklerin igi bog degildir, yiyip igmezler. 

Daha once, Allah'in yaratilmiglar hakkinda sabit olan her kemal sifatina daha layik 
oldugu ve yaratilmiglarin munezzeh oldugu her turlu eksiklikten Yaratici'nm tenzih 
edilmesinin daha da Oncelikli oldugu da soylenmigti. Vahiy (nasslar) bunu "Allah 
Samed'dir" ayetinde reddetmigtir. "Samed", boglugu olmayan, yiyip igmeyen 
demektir. 

("Samed"in bir anlami bu olmakla birlikte. Kur'an-i KerTm'de yalmzca bir defa 
Allah'a sifat olarak gegen bu kelimeye tefsirlerde gu anlamlar da verilmigtir: 
Kendisinden ustun bir kimse bulunmayan, yaratilmiglarin ihtiyag ve isteklerinde 
kendisine yoneldikleri seyyid, yucelikte nihayet derecesinde olan, ma fevki olmayan, 
kendisi olmadan hukum verilmeyen, yaratilmiglardan sonra bakT olan.) 

Bu sure Rahman'in nesebi veya bu konunun ozudur. (ihlas suresi bu konuda 
temeldir. Bagka bir ifadeyle Allah'in kimligi mesabesindedir.) 

Allah Te'ala Hz. Isa ve annesi hakkinda: 

"Meryem oglu Mesih ancak bir resuldur. O'ndan once de (bir gok) resuller 
gelip gegmigtir. Anasi da gok dogru bir kadindir. Her ikisi de yemek yerlerdi." 

(Maide 5/75) buyurmug ve bunu O'nun ilahliginm reddine bir delil olarak gostermigtir. 

Bu, Allah'in daha oncelikli ve evla olarak bunlardan tenzih edilmesine delalet eder. 
Karaciger, dalak ve benzeri organlar yeme igme ile ilgili uzuvlardir. Yeme igmeden 
mustagni ve munezzeh olan kimse yeme igme uzuvlarindan da munezzehtir. 

"El" igin ise durum farklidir; el fiil ve amelde bulunmak igindir, Allah Te'ala da fiil 
ve amel ile tavsif edilir; gunku bunlar kemal sifatlarindandir. Fiilde bulunmaya gucu 
olan kimse boyle olmayandan daha tam ve eksiksizdir. (ig yapabilen, yapamayandan 
daha mukemmeldir.) 

Allah Te'ala eg ve gocuk sahibi olmaktan ve buna dair uzuvlardan munezzehtir. 
Kemal sifatlarindan olan sevinme ve gazaplanmanin aksine, Allah'in munezzeh 
oldugu zayiflik ve aczin geregi olan hiizun ve aglama igin de aym gey gegerlidir. 

(Allah ise, zayif olmaktan da, aciz olmaktan da munezzehtir.) 

Allah tipki kudret, ilim, hayat, igitme, gorme ve konugma ile tavsif edilip (bunlarin 
ziddi olan) aciz, cehalet, olum, sagirlik, korluk ve dilsizlikle tavsif edilmedigi gibi, 
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sevinme ve gulme ile tavsif edilir, fakat huzun ve aglama ile tavsif edilmez. 
(vasiflanmaz) 

Naklin isbat ettigi, Allah'in dengi ve benzeri olmadigi hususu aklen de 
sabittir. O'nun benzeri olan higbir gey yoktur. O'nun hakikatinin yaratilmiglardan 
birinin hakikati gibi veya sifatlarindan birinin hakikatinin yaratilmiglarin sifatlarindan 
birinin hakikati gibi olmasi mumkun degildir. O'nun yaratilmiglar, melekler, semavT 
varliklar, yildizlar, hava, su veya yeryuzu, insanoglu, insan bedeni veya ruhu vs. 
turunden bir gey olmadigi kesin olarak bilinir. O'nun hakikatinin, yaratilmiglardan 
birinin hakikatine benzemekten uzak oldugu ve bunlardan birine benzemesinin bir 
yaratilmigin hakikatinin bir bagka yaratilmigin hakikatine benzemesinden daha 
imkansiz oldugu da malumdur. 

Zira iki hakikat birbirinin benzeri ise bunlardan biri igin caiz olan gey digeri igin de 
caiz, vacib olan gey digeri igin de vacib olur. Bu durumda, muhdes olan (sonradan 
meydana gelen) yaratilmig varlik igin caiz olan yokluk ve ihtiyag duyma gibi 
hususlarin zati geregi zorunlu ve kadtm olan Yaratici hakkinda da caiz olmasi ve 
birisi igin soz konusu olan zorunluluk ve sonlulugun digeri igin de soz konusu olmasi 
gerekir. Bu durumda tek bir varlik hem zati geregi zorunlu hem de zati geregi zorunlu 
degil, hem var hem de yok olur. Bu ise iki zittin bir araya gelmesidir. 

Bu da "benim gormem gibi bir gorug, benim elim gibi bir el vb." diyen 
Mugebbihe'nin gorugunun yanligligmi ortaya koyan hususlardan biridir. Allah onlarin 
soylediklerinden kesinlikle yuce ve munezzehtir. 

(Mugebbihe; Allah'in zatini insana veya sifatlarmi insamn sifatlarina benzeten 
(tegbih) firkalara genel olarak Musebbibe ismi verilir. Birinci gruba dahil olanlar daha 
ziyade Sebeiyye, Beyaniyye, MugTriyye, Mansuriyye, Hattabiyye vb. gibi agiri §iT 
(Gulat) firkalaridir. Mukatil b. Suleyman el-Belhi (v. 150/767), Kehmes b. Hasen et- 
TemTmT (v. 139/756) gibi tegbihgi hadtsgiler ile Ebu Abdullah Muhammed b, Kerram 
es-SicistanT'nin (v. 255/869) taraftarlari olan Kerramiyye firkasi ise ikinci gruba ornek 
tegkil eder.) 

Burada amaglanan, Allah hakkinda sabit olan ya da O'nun munezzeh oldugu 
(tenzih edilmesi gereken) geyleri veya bunun yollarmi etrafli bigimde ortaya koymak 
degildir; gunku bagka yerlerde bunlar genig bigimde agiklanmigtir. 

Burada maksat, genel olarak bu ve yollari hakkinda bilgi vermektir. 

Vahyin isbat (kabul) veya red geklinde bir ifadede bulunmadigi, aklen de kendisini 
isbat (kabul) veya reddeden bir delilin olmadigi hususlarda sukut ederiz; bunu ne 
isbat (kabul) ne de reddederiz. 

Varligim bildigimiz hususlari isbat (kabul) eder, olmadigim (nefyedildigini) 
bildigimiz hususlari reddeder, isbat veya reddi (nefyi) konusunda bilgimiz olmayan 
hususlarda ise susariz. 

Allah hergeyi daha iyi bilir. 
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3.7. Naklin Bildirdigi Pek Qok §ey Akilla da Bilinir 

Yedinci Kural: 

Yedinci kaide: Naklin delalet ettigi hususlarin pek gogu akilla bilinebilir; Kur'an 
da, aklin istidlal yoluyla ulagtigi hususlari agiklar(beyan eder), bunlara yonlendirir 
(rehberlik eder) ve dikkat geker. Allah Te'ala (Kitab'inda) pek gok yerde bu hususu 
ifade etmektedir. 

Nitekim O, kullari kendisini bulmaya sevkeden, O'nun zati, birligi, kudreti, ilmi 
vb.ne dair igaret(ayet)leri, ayrica peygamberlerin peygamber oluglari, ahiret hayati ve 
bunun imkan dahilinde bulundugu hususundaki delilleri (Kitab'inda) serdetmigtir. 
Butun bu hususlar iki agidan dint (nitelikte)dir: 

Birincisi, din vaz' edicisinin (§ari'in) bunlari haber vermig olmasidir. 

ikincisi, bu hakikatlere kendileri vasitasiyla ulagilan aklt delilleri dile getirmesidir. 
Bagka yerlerde genig bigimde agiklandigi uzere Kur'an'da verilen misaller, akIT 
mikyaslardir. 

(Soz konusu hususlar) akilla da bilinmesi yonunden ise akIT (nitelikte)dir. 
Kelamcilardan pek gogu ancak akilla bilinecegine inandiklari igin bunlara "akIT 
esaslar" adini verirler. Nakil, dogru olanin (peygamberin) haber vermesinden 
ibarettir. Dogru olan peygamberin verdigi haberin dogru oldugu ise ancak bu 
esaslarin akilla bilinmesinden sonra bilinebilir. 

(Kelamcilar), peygamberligin isbatinm dayandigi esaslar konusunda ise ihtilafa 
dugmuglerdir. 

Bunlardan bir grup: aklin guzel veya girkin gormesinin (tahsin ve takbih) bu 
esaslar arasinda oldugunu, bu olmadan peygamberligin isbatinm mumkun olmadigim 
ileri surer ve kaderin inkarmi aklin reddettigi hususlardan biri olarakgorur. 

Bir bagka grubun iddiasi ise gudur: 

Alemin hudusu (sonradan yaratilmig olmasi) bu esaslardandir. Yaratici'nin 
(varligmi) bilmek ancak alemin sonradan yaratilmigliginin isbati, onun hudusunun 
isbati cisimlerin hudusunun, cisimlerin hudusu da ya sifatlarin ya da cisimle kaim 
olan fiillerin yaratilmigliginin isbati ile mumkundur. 

Bunlar, Allah'in fiilleri ve sifatlarinin reddini, peygamberligin isbatinm ancak 
kendisi vasitasiyla mumkun oldugu esaslardan biri olarak degerlendirirler. Kitap ve 
Sunnet'ten goruglerinin aksi istikamette bir delil getirilmesini de kabul etmezler; zira 
onlara gore -asil durumunda olan- akil nakille geligki arz etmektedir ve naklin onune 
gegirilmesi gerekir. Bu durumda nakil ise ya te'vil edilir ya da (nazar-i itibara 
alinmaksizin) oldugu gibi birakilir. Aslina bakilirsa bu kimseler, az once zikredilen 
sebeple, Kitap ve Sunnet'ten goruglerine uygun deliller getirilmesini de kabul 
etmezler. 

Bunlar, birkag yonden sapiktirlar, hataya dugmektedirler: 

a - Naklin yalmzca haber yoluyla (delil) oldugunu zannetmeleri. Oysa durum boyle 
degildir. Bilakis Kur'an -kendileri vasitasiyla dint hususlarin bilindigi- ve onde gelen 
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kelamcilarda benzerine rastlanmayan birtakim akIT deliller ortaya koymaktadir. 
Binaenaleyh, bu hususlar (ger'T) dinT-aklt hususlar vasfini kazanmaktadir. 

b - Peygamberin dogrulugunun ancak kendi takip ettikleri usul ile (metodla) 
bilinecegini dugunmeleri. Peygamberin dogrulugunun tespitini kendi usullerine 
mahsus kilmalari (sadece kendi metodlarim gegerli sanmalari) yonuyle kesinlikle 
hatalidirlar; zira bagka yerlerde genig bigimde agiklandigi uzere peygamberin 
dogrulugunu bilmenin pek gok yolu vardir. 

c - Takip ettikleri yolun dogru oldugunu zannetmeleri. Oysa bazen bu usul yanlig 
(batil) olabilmektedir. 

d - Nakle itirazda bulunduklari geylerin akilla bilinen hususlar oldugunu 
zannetmeleri ki bu hususta da hata igindedirler. Zira bu hususlar sihhatli bir olguye 
vuruldugunda, bunlarin akilla bilinen meselelerden degil (gayba ait) bilinemez 
hususlardan oldugu gorulur. Bu konuda bagka yerlerde genig agiklama yapilmigtir. 

Burada kastedilen ise gudur: 

"Allah'in sifatlari" arasinda mesela O'nun altm (bilen), kadir (kudret sahibi), hayy 
(diri) olmasinin bilindigi gibi akilla bilinebilecek olanlar vardir. 

Nitekim Allah Te'ala'nm: 

"Yaratan bilmez mi" (Mulk 67/14) ifadesi de buna igaret etmektedir. 

Sifatlari isbat (kabul) eden (bunlarin varligim kabul eden) kelamcilar, Allah'in 
hayy, al?m, kadir, murid oldugunun, aym zamanda sem', basar ve kelam ve hatta 
mahabbet, riza ve gazap (sifatlarmin) varliginin tahkik ehlince akilla bilinecegi 
konusunda ittifak etmiglerdir. Allah'in yaratilmiglarin ustunde ve onlardan ayri olugu 

da, Ahmed b. Hanbel, Abdiilal? el-MekkT, Abdullah b. Sa'Td b. Kullab ve diger bazi 
imamlarin ortaya koydugu gibi akilla ispat edilebilir. 

(Abdiilal? el-Mekk?; Siyer ve tabakat kitaplarinda Abdulal? el-MekkT ismine 
rastlayamadik. Kanaatimizce sozu edilen, Ebu'l-Hasen AbdulazTz b. Yahya b. 
Abdulaziz b. Muslim b. Meymun el-KinanT el-MekkT (v. 240/854) olmalidir. Esasen 
fakTh olan bu zat imam §afiTnin (v. 204/820) ogrencisi, Mihne doneminde Ahmed b. 
Hanbel'in (v. 241/855) yakin destekgisi ve ibn Kullab'in (v. 240/854) gagdagidir. 
Mu'tezile'ye kargi mucadele vermigtir. Halite Me'mun'un sarayinda Bigr b. (jiyas el- 
MerTsT ile bir munazarada bulunmug ve O'nun halku'l-Kur'an konusundaki goruglerini 
red sadedinde el-Hayde ve'l-i'tizar fi'r-redd 'ala men kale bi halki'l-Kur'an isimli eseri 
yazmigtir.) 

Aym gekilde Allah'in gorulmesinin (rii'yetin) mumkun olugu da akilla ispat edilebilir. 
(Yani o da akilla bilinen mes'elelerdendir.) 

Ancak bazilari, var olan her geyin gorulmesinin mumkun olugundan hareketle 
bunu ispat ederken, diger bazilari da kendi bagina kaim olan her geyin 
gorulebilecegini temel alarak ispat yoluna gider, ki bu yol digerine gore daha saglikli 
gorunmektedir. 

Allah'in gorulmesinin (ru'yetin) mumkun olugu, bu iki yol diginda (varligin) kabulu 
ve reddi geklindeki ayirimla da ispat edilebilir. Nitekim denir ki: 
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Gorulmek (ru'yet) esas itibariyle var olmaya bagli bir husustur. Temelde var 
olmaya bagli olan bir hususta da, vacib ve kadtm olan varlik, mumkin ve muhdes 
olan varliktan daha onceliklidir. Bu meseleler uzerinde bagka yerlerde genig bigimde 
durulmugtur. 

Burada ise anlatmak istedigimiz gudur: 

imamlar ve onlari takip eden Ehl-i Sunnet kelamcilarmin bu konuda izledigi 
metodlardan birisi gudur: 


§ayet Allah Te'ala birbirinin ziddi olan iki sifattan biri ile muttasif degilse, diger 
sifati tagimasi gerekir. Binaenaleyh "hayat" ile muttasif degilse (vasiflanmadigi 
takdirde) "olum" sifatmi tagimali, "kudret" ile tavsif edilmiyorsa "acz" ile 
nitelenmelidir. "Sem', basarve kelam" sifatlarina sahip degilse, sagirlik, korluk ve 
dilsizlikle vasiflanmalidir. 


Aym gekilde, alemden ayri olmakla vasiflanmiyorsa, onun iginde olur. Birbirine zit 
olan iki sifattan birinin Allah'ta bulunmamasi, digerinin varligim (isbatim) gerekli kilar. 
Bu (isbat edilen kargit sifat), yaratilmig varliklar arasinda kamil olanlarin bile 
munezzeh oldugu bir eksiklik sifatidir. O halde Yaraticfnm bundan tenzih edilmesi 
gok daha onceliklidir. 

Bu yol, "bunlar yaratilmig (varligin) kendisiyle vasiflandigi kemal sifatlaridir, 
Yaratici ise bunlarla vasiflanmaya daha layiktir" gorugumuzden farklidir. Zira 
bizzat kemal sifatlarim isbat etme yolu, bunlarin zitlarmi reddetmek (nefyetmek) 
suretiyle isbat yolundan farklidir. 

Sifatlari inkar (red) edenlerden bir grup, bu (isbat) yoluna meghur bir itirazda 
bulunmug ve insanlarin zihninde karigikliga sebep olmuglardir. Oyle ki, sifatlari isbat 
edenlerden pek gogu bunun dogru oldugunu zanneder hale gelmig ve kelamcilardan 
bir kisminda goruldugu gibi (sifatlari) isbat gayreti zayiflamigtir. Halbuki bu, Batim 
KarmatTler ve onlarin Cehmiyye gibi benzerlerinin gorugudur. Onlar demiglerdir ki: 

Allah'in, diri olmakla birlikte, sem', basar, kelam gibi sifatlarla muttasif olmadigim 
soylemek, bunlarin mukabili olan sifatlari tagidigi anlamina gelir. 

Bu meselenin anlagilmasi, birbirine mukabil olan geylerin aslinin ve kisimlarinin 
agiklanmasina baglidir. Binaenaleyh deriz ki: 

Birbirine mukabil olan iki gey, bir geyde aym yonden bir araya gelemez. Mesela 
birbirine mukabil iki (ifadenin) aym anda ikisinin de dogru veya ikisinin de yalan 
olmasi mumkun degildir; (bir hukum) ancak birbirine mukabil iki taraftan biri igin 
gegerlidir. Qunku bunlar selb ve Tcab (olumlama ve olumsuzlama) kargitligiyla 
birbirinin mukabilidir; bu ise bir zitlik mutekabiliyetidir. Zitlik ise, iki onermenin, 
durumun ozu geregi her ikisi de dogru veya her ikisi de yalan olamayacak bigimde, 
selb-Tcab suretiyle birbirinden farkli olmasidir. "Zeyd hayvandir" ve "Zeyd hayvan 
degildir" onermeleri gibi. 

Birbirine mukabil olan iki hususun, aym anda her ikisinin de dogru veya yalan 
olmasimn imkansizliginm bir ozelligi de, bu iki taraf arasinda bir bag bulunmamasi ve 
iki taraftan herhangi biri bir yonuyle degigip de bu suretle her iki tarafin aym anda 
dogru veya yalan hale gelmesinin imkansiz olugudur. Zira bir varligin bizatihi vacib 
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veya bizatihi mumkin olmasi (ozelligi) birarada bulunmazve bu iki ozelligin birden 
aym anda varlikta bulunmamasi da soz konusu olamaz. 

imdi, "ikisi bir arada bulunmayan ve aym anda ikisinin birden yoklugu soz 
konusu olmayan iki zit husus" ayirimi esas alimrsa, -bu iki husus, bir arada 
bulunamayan ve aym anda ikisinin de yoklugu soz konusu olmayan hususlar oldugu 
ve aralarindaki kargitlik bir selb ve Tcab (red ve kabul) kargitligi olmadigi igin- mezkur 
iki husustan birini birakip digeri hakkinda kabul veya red hukmu verilemez. Bu 
durumda da, bir arada bulunamayan ama aym anda ikisinin birden yoklugu da soz 
konusu olmayan iki vasif veya hususun varligi kabul edilmig olur. Buna gore bu, dort 
kismin diginda kalan birgeydir. 

Mesela, olume varlik anlami veren bir kimse, "bir gey ya diri ya da dliidur" 
derse, bu sozu bu kabildendir, ilim ve bilgisizlik, sagirlik, dilsizlik vb. hususlar da 
bunun gibidir. 

ikinci vecih: boyle bir ayirimin kisimlarinm birbirinin igine girdiginin 
soylenmesidir. Zira adem ve meleke (yok olma ve var olma), selb ve icabin (red ve 
kabulun) kapsamina girmektedir ve sonugta onun bir turii demektir. Mutezayif iki 
husus da birbirine zit olan geyler kapsamindadir ve (sonug itibariyle) bir nevi zitligi 
ifade eder. 

(Mutezayif, birbiriyle kargilikli ilintisi bulunan ve bu ilinti her birinin konumu / vasfi 
igin sebep tegkil eden kargitlar anlamina gelmektedir. Babalik-ogulluk gibi.) 

§ayet, (muhatap) "ben selb ve Tcabi (red ve kabulu) kastediyorum; bunlar da 
adem ve meleke kapsamina girmez. Bu, herhangi bir §ey hakkinda, ta§imaya 
elveri§li olmadigi bir hususu reddetmektir" der ve taraflardan herhangi birisinin 
degigime ugramasimn imkansizligim bunun ozelliklerinden birisi olarak 
degerlendirirse, ona goyle denir: 

Sana verilecek iki cevap vardir: 

1 - Soyledigin gey, sonug olarak reddin (selbin) iki tur oldugu anlamina gelir. 

Birincisi: bir geyin vasiflanmasi mumkun olan hususun (sifatimn) reddedilmesi, 

ikincisi ise: bir geyin vasiflanmasi mumkun olmayan bir hususun (sifatin) 
reddedilmesidir. 

Bu durumda denir ki: 

Birincisi: bir geyin vasiflanmasi mumkun olan, fakat vacib olmayan hususun 
reddedilmesi, 

ikincisi ise: bir geyin vasiflanmasi vacib olan hususun isbat (varligimn kabul) 
edilmesidir. Dolayisiyla bununla kastedilen, mumteni' (imkansiz) olan hususun red ve 
vacib olan hususun isbati demektir. 

Mesela "Zeyd canlidir" sozu vacib olan hususun isbati, "Zeyd tag degildir" sozu 
de mumteni' olan hususun reddidir. Buna gore varlik veya yokluk vasfim tagimaya 
elverigli mumkinler -"iiggen ya vardir ya yoktur" sozu gibi- adem ve meleke (yok 
veya var olma) kapsamina girer ki durum boyle degildir. Zira bu kisimda, tek bir 
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vasiflanan varlik, birbirinin mukabili olan iki vasfi da tagimamaktadir; oysa mumkin 
olan bir gey ya var ya da yok olmalidir. 

Yine buna gore -Allah'in turn sifatlari vacib olmakla birlikte- "O ya hayy, al?m, 
semi', bas?r ve mutekellimdir ya da degildir" denildiginde bu, "O ya mevcuttur ya 
da degildir" sozu gibi olur. Bunlar selb ve Tcab suretiyle birbirinin kargitidir; digerleri 
de buna benzer hale gelir ki bununla da maksat hasil olur. 

§ayet "bu sifatlari tagimasimn mumkun oldugu bilinmeden bu dogru olmaz" 

denilirse, (denir ki): 

Bu ikisi yalmzca "canli" kelimesi gibi var olmasi da var olmamasi da mumkun 
olan hususlarda mugterektirler. Allah Te'ala'ya gelince, O'nun sifatlarmin var oldugu 
kabul edildigi takdirde, bunlar zorunlu olarak vacib sifatlardir. Dolayisiyla, akil 
sahiplerinin ittifak ettigi uzere, Allah Te'ala'mn, bu sifatlarin hem var olmasi hem de 
yok olmasiyla vasiflanmasi mumkun degildir. Qunku bu, Allah'in bazen diri bazen olu, 
bazen sagir bazen igitici olmasim gerektirir ki bu da O'nun eksikliklerle vasiflanmasini 
gerekli kilar. (Allah'in) eksikliklerle vasiflanmasi ise kesinlikle reddedilir. Bu sifatlari 
reddeden ve Allah'in bu eksiklik sifatlarmi tagimasinin mumkun olmadigmi 
zannederek, sifatlarin reddinin bir eksiklik tegkil etmedigini soyleyen kimse agisindan 
ise durum farklidir. 

Sifatlara inanan kimsenin, Allah'in bu sifatlari tagimasi mumkun olmakla birlikte 
bunlari reddetmenin bir eksiklik olmadigini ileri surmesi muhaldir. (mumkun degildir.) 
Zira bunun yanligligi zorunlu olarak bilinmektedir. 

Yine bu kimseye denilir ki: 

Selb ve Tcab kargitligi olmasi igin iki tarafin da (varligi ve yoklugunun) mumkun 
oldugunun bilinmesini gart kogarsan: 

"vacibu'l-viicud (varligi zorunlu olan) ya vardirya yoktur; mumteni'u'l-vucud 

(varligi imkansiz olan) ya vardir ya yoktur" diyemezsin. Qunku burada iki taraftan 
birinin var oldugu, digerinin ise var olmasinin imkansizligi bilinmektedir. 

Bir tarafin (varligi ve yoklugunun) mumkun oldugunun bilinmesini gart kogarsan, o 
takdirde: 

"(Allah) diridir veya degildir; O igitici ve gdriicudur veya degildir" demen 
mumkun olur. Zira ancak nefiy mumkun ise taksim dogru olur; nefiy imkansiz 
(mumtent) ise isbat (vacib) zorunlu demektir ki bu durumda maksat hasil olmaktadir. 

§ayet "bu (soylenenler), bu te'vilin selb ve Tcaba mukabil oldugu anlamina 
gelmektedir ki biz de itirazda sozu gegtigi uzere bunu kabul ediyoruz. Fakat 
bununla kastedilen, 'Allah ya semT'dir veya degildir, ya basTrdirveya degildir; 
kargi taraf nefyi tercih etmektedir" denirse, cevaben denir ki: 

Bu takdirde isbat edilen husus vacib, reddedilen ise mumteni'dir. Bu sifatlar Allah 
igin ya vacib ya da mumteni'dir. Mumteni' oldugunu soylemek imkansizdir, gunku 
buna dair herhangi bir delil mevcut degildir. Bilakis denilebilir ki: 

Mumteni' olugun imkansizligim zorunlu olarak biliyoruz. Bunun mumteni' oluguna, 
ancak sifatlarin aslinin iptali konusunda dayanak gosterilen gey delil getirilebilir. 
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Bunun yanligligi ise bilinmektedir. O halde bu sifatlarin Allah igin vacib oldugunu 
soylemek zorunludur. 

Bilinmelidir ki: 


Burada zikredilenler, Allah'in kemal sifatlarinin isbati konusunda bagli bagina bir 
metod olarak gorulebilir. §oyle ki, bu sifatlar Allah hakkinda ya vacib ya da 
mumteni'dir; ikinci ihtimal batil olduguna gore birincinin dogru oldugu ortaya gikar. 
Zira Allah'in, bu sifatlari tagimaya kabil iken bunlarla muttasif olmamasi, O'nun 
mumkin bir (varlik) olmasmi gerektirir; Allah'in mumkin olmasi ise imkan ve ihtimal 
digidir. Bu zikrettiklerimiz, bu yolu takip eden kelamcilar nezdinde meghur bir (isbat) 
yoludur. 

2 - ikinci cevap ise gudur: 


Buna gore: 

"Zeyd ya akillidirya degildir; ya alimdir ya degildir; ya diridirya degildir; ya 
konugandir ya degildir vs." sozlerinde oldugu gibi kendisini tagimaya kabil olan bir 
geyden bir sifatin nefyedilmesi, selb ve Tcab kargitligi kapsaminda degildir. 

Bunun, zorunlu olarak bilinen hususlara, akil sahiplerinin uzerinde ittifak ettigi 
hakikatlere ve mantik ilminde zikredilen (ilkelere) aykiri oldugu da bilinmektedir. 
Ayrica bu gibi hukumlerin, birisinin dogru olmasi digerinin yanlig olmasmi gerekli 
kilacak tarzda selb ve Tcab agisindan bir tenakuz tegkil ettikleri de malumdur. 
Dolayisiyla ikisi aym anda dogru veya yanlig olamazlar, igte bu geligki (tenakuz) 
gartlari bu hususlarda mevcuttur. 

(Soylediklerinin) farkli oldugu hususunda nihat olarak §unu diyebilirler: 

"O ya gorendirya degildir' dedigimizde bu, Tcab ve selb (kabul ve red) olur; 
'O ya gorendir ya kordur' dedigimizde ise bu, meleke ve adem (soz konusu 
sifatlarin varligi ve yoklugu) olur." 


Bu soyledikleri bir kelime oyunundan ibarettir (lafzT bir safsata olmaktan oteye 
gegmez). Zira her ikisinde de gikan mana aymdir. 

Bu gekilde bunun bir tur selb ve Tcab kargitligi oldugu anlagihr. Bu ise, onlarin selb 
ve Tcab kargitligim tammlarken kullandiklari "iki taraftan birinin digerine 
donu§mesinin imkansizligi" ifadesini gurutmektedir. Zira, mesela "korluk" lafzinm 
kullamminda goruldugu gibi burada donugme mumkundur. 

Uguncu vecih: 


Alternatifi olmayan taksim igin, birbirinin mukabili olan iki gey selb ve Tcab 
yonunden ya birbirinden farkli olurlar ya da olmazlar ki bu durumda her ikisi de Tcab 
veya selb ifade eder, denilmesidir. 

Bunlarin birincisi, birbirinin ziddi olan, birbiriyle geligen iki hususu (nakizan) ifade 
eder. 


ikincisi ise, bir mahallin her iki husustan da halT olmasimn mumkun olmasi ya da 
olmamasidir. Bunlarin da ilki siyah ve beyaz gibi birbirine zit iki husustur. ikincisi ise, 
vucub ve imkan, hudus ve kidem, kendi bagina (kiyam binefsihT) veya bagka bir geyle 
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kaim olma (kiyam bigayrih), ayrilik veya bir aradalik vs. gibi her ikisi de varlik ifade 
etseler bile birbirine zit (geligik) iki durumu (nakizan) ifade eder. 

Hayat, olum, sagirlik, dilsizlik ve igitme gibi sifatlarin, mevsufta (birbirine zit olan 
soz konusu iki sifattan higbiri bulunmadiginda), -siyah veya beyaz olmayan geyin 
kirmizi olabildigi gibi- (mevsufun) bu ikisi arasinda uguncu bir sifata sahip olabilecegi 
vasiflardan olmadigi bilinmektedir. Dolayisiyla mevsuf soz konusu sifatlardan birini 
muhakkak tagimalidir; birisi yok ise digerinin varligi sabit olur. 

Dorduncu vecih: 

Hayat, ilim, kudret, kelam vb. ile vasiflanmaya elverigli olmayan varlik, bu sifatlan 
tagimasi mumkun olup da kendisinde bunlarin herhangi biri bulunmayan varliktan 
daha eksiklidir. Bu sebeple tag ve benzeri geyler, kor olan canli varliktan daha 
eksiklidir. 

§u halde, Allah Te'ala bu sifatlari tagimaya elverigli iken kendisinden bu sifatlarin 
nefyedilmesinden munezzeh ise, bu sifatlari tagimasimn imkansiz olugunun 
reddedilmesi gok daha elzem ve onceliklidir. Zira, O'nun bu sifatlari tagimaya elverigli 
oldugunun kabulu halinde, birbirinin mukabili olan hususlarin O'ndan nefyedilmesi 
imkansizdir. Allah'in eksiklik sifatlariyla vasiflanmasi da mumkun degildir. Buna 
binaen O'nun kemal sifatlariyla vasiflanmasi vacib olur. 

Allah'in bu sifatlari tagimaya elverigli olmadiginm kabulu halinde ise, O ne kemal 
sifatlariyla ne de eksiklik sifatlariyla vasiflanabilir. Bu ise digerinden daha ziyade 
imkansizlik ifade eder. Dolayisiyla Allah'in bu sifatlarla vasiflanmasinin mumkun 
oldugu ve bu sifatlarin O'nun igin vacib oldugu hususu kesinlik kazamr. Zaten 
anlatilmak istenen de budur ve bu gayet isabetli bir hukumdur. 

Beginci vecih goyle denilmesidir: 

Siz adem ve meleke kargitligmi, "var olmak" la vasiflanmasi mumkun olan 
hususlarla ilgili gordunuz. Mumkun olma ile gorunur alemdeki imkam (imkan-i harict) 
-ki bu, bir geyin gorunur alemde var olugunun bilinmesi demektir- kastediyorsamz, bu 
iki yonden yanligtir: 

Birincisi: bu takdirde cansiz varliklarin "ne diri ne de olu", "ne konugan ne de 
konugmayan" olmakla vasiflanmasi gerekir ki, sizin gorugunuz budur. -Maamafih bu 
tamamen dil ile alakali bir husustur.- Eger oyle degilse, bu cansiz varliklari olum ve 
konugmamakla nitelemig olursunuz ki Kur'an da bunu ifade etmektedir. 

Allah Te'ala goyle buyurmaktadir: 

"Allah'i birakip da taptiklari (putlar), higbir gey yaratamazlar. Qiinku onlar 
kendileri yaratilmiglardir. Onlar diriler degil olulerdir. Ne zaman diriltileceklerini 
de bilmezler." (Nahl 16/20-21). 

Bu ayetler "putlar" hakkindadir. Bunlar ise cansiz varliklardandir 
(cemadattandirlar) ve olu olmakla nitelenmiglerdir. 

Nitekim Araplar da: yeryuzunu oluler ve diriler olmak uzere iki kisma ayirirlar. 

Dilciler, Olumun, diri olmanin ziddi oldugunu soylemiglerdir. Nitekim denir ki: 
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"(l & 3 Ji 3 Vj (jl jj-q Jl (_£) j jui l| Oluleri al, fakat dirileri alma"; 

yani tarlalari ve evleri al, fakat kole ve hayvanlari alma. Yine demiglerdir ki: 

" j i ^ ^ L - S J -Q Oluler, cam olmayan geylerdir". 

§ayet, topragin ihya ve imar edilmesi anlamindaki "hayat" a bagli olarak bunlara 
"olii" denmigtir, denirse gu cevap verilir: 

Bu, hayatin, canli varliklarin hayatindan daha genig bir anlami olmasim ve ekilip 
bigilmeye ve imar edilmeye elverigli olmasi halinde cansiz varliklarin da hayat ile 
vasiflanmasim gerektirir. 

Dilsizlik de konugmamn ziddidir. 


Araplar, " kapta ses gikarmayan katilagmig, kesilmig sut" anlaminda " ( Oi J 

dilsiz sut", "gdk gurlemesi, gimgek gakmasi olmayan" anlaminda 

A jlr^juo ^dilsiz bulut", "gonderde sesi sedasi duyulmayan 

sancak" anlaminda ^ -c-)dilsiz sancak" derler. Aym gekilde " 

^ S-Lud J J dilsiz ordu" denir ve Ebu Ubeyde'nin belirttigi gibi, 

bununla zirhlarimn goklugu sebebiyle sesi duyulmayan ordu kastedilir. 

(Ebu Ubeyde Ma'mer b. Musenna et-Teymt (110-208 veya 210 / 728-823 veya 
825); Yahudi bir aileye mensup, Teym kabilesinin azadlilarindan btr dil ve nahiv 
alimidir. HaricTler'in Sufriyye firkasina mensuptur. Cahiz, O'nun turn ilimlere hakkiyla 
vakif oldugunu ifade eder.) 

Sessizlik ve sukut ise dilsiz olmaktan farklidir. Konugma yetisine sahip kimse 
konugmadigi zaman sessizlik ve sukut ile vasiflamr. Bundan farkli olarak dilsizlik ise 
konugmaktan aciz olmaktir. 

Maamafih Araplar" (^jJal j C-Lalx^a A JLaj Onun ne susam (samit) 

ne konugam (natik) vardir" derler. "Susan", altin ve gumug, "konugan" ise deve 
ve koyun anlamindadir. Nitekim sut igin "samit" denildiginde kesilmig sut kastedilir. 
(Kelime olarak "konugmayan, sessiz" anlamina gelen) "samut" ise sesi 
duyulmayan zirh demektir. 

Konugmayan ve tabiati geregi konugmasi imkan dahilinde bulunmayan hayvana: 
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-UL. j -kj A j\S\ dilsiz hayvan " denir. 


Hz. Peygamber'in: "Hayvan(in sebep oldugu magduriyet) hederdir ( 1\ 

sozu de bu kabildendir. 

(Sahibi tarafindan baglanan veya bir yere kapatilan hayvanm, kurtulup bir zarara, 
yaralanma veya olume sebebiyet vermesi halinde hayvan sahibinin diyetle yukumlu 
olmadigini ifade eden hadTsin tam metni gu gekildedir: 

"Hayvan (in sebep oldugu magduriyet) hederdir. Maden (in sebep oldugu 
magduriyet) hederdir. Defineye humus (begte bir nispetinde zekat) vardir."; bk. 

BuharT, "Zekat", 66; "§irb", 3, "Diyat", 28, 39; Muslim, "Hudud", 45; Muvatta', "Zekat", 
9; TirmizT, "Zekat", 16; "Ahkam", 37; Ebu Davud, "imaret", 40; Nesa'i, "Zekat", 28; ibn 
Mace, "Diyat", 27.) 

"Korluk" igin de benzer kullammlar soz konusudur. Araplar, dalga tagidigi ger 
gop ve curufu kenara attigi zaman: 

^ dalga koreldi" derler, iki kor" ise sel ve 

kudurmug deve anlamina gelir. 

(Sozluklerde, sel ve kudurmug deve ya da sel ve yangin igin "iki kor" tabiri 
kullamlmaktadir. Bunlarin, kontrol edilemez ve ne yapacaklari kestirilemez olmalari 
yonuyle nereye gittigini bilmeyen kore benzetildigi ifade edilmektedir.) 

Bir durum karmagik, anlagilmaz hale geldiginde "vaziyet korlegti" denir. 

Allah Te'ala'nm: 




c 


±±Ai 


"i§te o gun onlara biitun haberler korlegmigtir (delilleri tukenmig, soyleyecek 
sozleri kalmamigtir); onlar birbirlerine de soramayacaklardir." (Kasas 28/66) kavli 
de bu kabildendir. 

Bu orneklerden bir kismi igin, -mesela ses gibi- varligin tagimasi mumkun olan bir 
sifatin yoklugunu ifade ettigi soylenebilir; ama (bunlar arasinda) "putlarin olu 
olmasi" gibi varligin vasiflanmasi soz konusu olmayan sifatlar da vardir. 

ikincisi: Cansizlarin (Cemadatin) da bu sifatlarla vasiflanmasi mumkundur. 

Nitekim Allah Te'ala, Hz. Musa'nm asasini, ipleri ve asalari yutan bir yilan haline 
getirmesinde oldugu gibi, cansiz varliklarda canlilik yaratmaya kadirdir. Adetullah 
agisindan bu mumkun olduguna gore, tevatur yoluyla da bilinen hususlardan biri 
haline gelir. Siz de pek gok yerde bunu kabul etmektesiniz. Cansiz varliklarin 
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(Cemadatin) hayat ve hayata bagli hususlarla vasiflanmasi mumkun ise, turn 
varliklarin da bunlarla vasiflanmasmin mumkun oldugu ortaya gikar. §u halde, 
mumkun olma ile zihnT imkam -yani imkansiz oluguna dair bir bilginin 
bulunmamasim- kastetseniz bile, Yaratici hakkinda bu evleviyetle mumkundur. Allah 
Te'ala hakkinda bu gegerlidir, gunku O'nun sem', basar ve kelam ile vasiflanmasmin 
imkansiz olugu hakkinda bir bilgi soz konusu degildir. 

Altinci vecih goyle denilmesidir: 

Diyelim ki dig alemdeki imkanin (imkan-i haricT) bilinmesi gereklidir. Bir geyin bir 
vasfi tagimasmin mumkun olmasi, bazen bu vasfin o geyde bulunmasi, bazen o 
geyin bir benzerinde bulunmasi, bazen de kendisinin bu vasfi tagimasi ondan daha 
oncelikli olan bir bagka geyde bulunmasiyla bilinir. 

Hayat, ilim, kudret, sem', basar ve kelamin, yaratilmig varliklarda bulundugu ve 
bunlar igin mumkun oldugu da bilinmektedir. Allah'in bu vasiflari tagimasmin mumkun 
olmasi ise daha elzem ve onceliklidir, zira bunlar kemal sifatlaridir. Allah bu sifatlarla 
vasiflanmaya elveriglidir. Bunlarin zitlariyla vasiflanmasi sebebiyle bu sifatlari 
tagimasa bile, bu sifatlar Allah hakkinda mumkun sifatlar konumundadir. (Ayrica bu 
sifatlar Allah hakkinda mumkun olduklarina gore onlarla muttasif degilse, zitlariyla 
muttasif olur.) 

Yedinci vecih §oyle denilmesidir: 

ister kor, sagir ve dilsiz olarak isimlendirilsin ve ister isimlendirilmesin, yalmzca bu 
sifatlari nefyetmek (selbetmek) Allah'in zati igin bir eksikliktir. Bu zorunlu olarak 
bilinen bir husustur. 

Zira birisi igiten, goren, konugan, digeri ise boyle olmayan iki varlikfarz 
ettigimizde, bunlarin birincisi ikincisinden daha kamil ve eksiksiz olacaktir. Bu 
sebeple Allah Te'ala bu sifatlara sahip olmayan geylere tapanlari kinamig ve 
ibrahim'in (a.s.) dilinden buyurmugtur ki: 

"Duymayan, gormeyen ve sana higbir fayda saglamayan bir §eye nigin 
taparsin?" (Meryem 19/42). 

Yine Hz. ibrahim kissasinda: 

"Hadi onlara sorun; eger konuguyorlarsa! dedi" (Enbiya 21/63); 

"ibrahim: Peki, dedi, yalvardigimzda onlar sizi igitiyorlar mi? Yahut size 
fayda ya da zarar verebiliyorlar mi? §oyle cevap verdiler: Hayir, ama biz 
babalarimizi boyle yapar bulduk. ibrahim dedi ki: iyi ama, ister sizin, ister 
onceki atalarmizin, neye taptigimzi (biraz olsun) dugiindunuz mu? iyi bilin ki 
onlar benim dugmammdir; ancak alemlerin Rabbi (benim dostumdur)" (§uara 
26/72-77) buyurmugtur. 

Hz. Musa kissasinda buzagi hakkinda da goyle buyurmaktadir: 

"Gormediler mi ki o, onlarla ne konuguyor ne de onlara yol gosteriyor. Onu 
(ilah olarak) benimsediler ve zalimler oldular." (A'raf 7/148). 

Yine Allah Te'ala: 
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"Allah, §u iki ki§iyi de misal verir: Onlardan biri dilsizdir, higbir §ey 
beceremez ve efendisinin ustune bir yuktur. Onu nereye gonderse bir hayir 
getiremez. §imdi, bu adamla, dogru yolda yuruyerek adaleti emreden kimse e§it 
olur mu?" (Nahl 16/76) 

Buyurarak, dilsiz ve aciz olan kimse ile; adaleti emreden ve dogru yolda yuruyen 
kimseyi birbiriyle mukayese etmektedir. (kar§ila§tirma yapmaktadir.) 
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